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CELE CUVENITE INVATATURII SANATOASE

(3) Punerea in practica a invataturii sinatoase (Tit 2.1-10)

(a) Prin batrani si tineri (Tit 2.1-8)

Tit 2.1-2: Dar tu vorbeste cele cuvenite invataturii sdnatoase: ca barbatii in varsta sa fie
cumpadtati, demni, chibzuiti, sdnatosi in credinta, in dragoste, in rabdare.

Dar tu vorbeste cele cuvenite invataturii sinitoase

In primul capitol, apostolul a expus in primele versete continutul minunat al invataturii
sandtoase, iar apoi i-a poruncit lui Tit cum trebuie aplicatad aceastd invatatura sdnatoasa, si
anume prin randuirea unor batrani care sa-i mustre pe impotrivitori (Tit 1.9) si sd-i mustre
aspru (si-i pedepseasca) si pe amagitori (Tit 1.13). In capitolul de fati vedem, desigur, ci nu
este necesar doar sd-i mustrdm pe altii cu invatatura sanatoasa, ci si sd trdim noi insine in
conformitate cu aceasta invatatura sanatoasd. Aceasta este, de altfel, in acelasi timp cea mai
bund protectie impotriva invataturilor false: atunci cand credinciosul arata ce efect are
invatdtura sandtoasa In propria sa viata, el gaseste astfel, in acelasi timp, cel mai bun
argument Tmpotriva consecintelor dezastruoase ale invataturilor rele. De aceea, Tit nu
primeste doar sarcina de a propovadui si de a pune 1n practicd invatitura sanatoasa si de a-i
insdrcina si pe altii cu aceasta, ci, la fel ca Timotei, primeste si misiunea de a-i indemna pe
credinciosi sa urmdreasca lucrurile care, conform Invataturii sdnatoase, erau potrivite pentru
viata lor practica. Aici nu este vorba, asadar, de darea de invatatura, asa cum se intdmpla in
capitolul 1 (aici nu scrie: ,,Invata pe altii ceea ce se cuvine conform invataturii sinitoase™), ci
de lucrarea minunata pe care trebuia sa o desfasoare printre credinciosii din Creta. Prin
,vorbire” (lalo) nu se refera doar la vorbirea in public, deoarece cuvantul grecesc indica si
vorbirea in relatiile cotidiene si in discutiile personale din case.
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Sensul versetului 1 nu este ca Tit ar fi trebuit sd vorbeasca astfel incat ceea ce spunea sa fie in
conformitate cu invatitura sanitoasa. Indemnul nu i se adresa lui, ci celor cdrora el trebuia sa
le ofere Ingrijirea pastorala: el trebuia sa le prezinte lucrurile (,,ce” este la plural) care se
potrivesc cu Invatatura sdnatoasad. Ceea ce urmeaza clarifica aceasta, mai ales Tit 2.15:
»Vorbeste acestea si Indeamna si mustra cu toata autoritatea.” El trebuia sa spuna lucrurile
care, de fapt, decurg de la sine dintr-o viata crestind sandtoasa, deoarece invatitura sandtoasa
fusese acceptata. Cine recunoaste aceastd invatatura trebuie s se si poarte aga cum se cuvine
acestei Invataturi. Acestea sunt doud chestiuni diferite.

Ceea ce se cuvine unui credincios conform invataturii sanitoase nu se aplica inca si altuia. In
casa lui Dumnezeu exista, intr-adevar, diferite grupuri de credinciosi, de exemplu in functie
de varsta, sex si pozitie sociala. Existd batrani si tineri, exista barbati si femei si exista robi si
stapani. Pentru acestia exista si indemnuri diferite. Si in alte epistole (Efeseni; Colosenti; 1
Petru) gasim indemnuri separate pentru aceste grupuri diferite de credinciosi; exista insa o
diferentd marcanta: acolo credinciosii sunt adresati direct, in timp ce in Epistola catre Tit nu
se vorbeste direct credinciosilor, ci apostolul da instructiuni cu privire la modul in care Tit
trebuie sa-i indemne. Nu avem de-a face cu o epistola adresata intregii biserici, ci cu o
epistola personala. Acest fapt are cateva consecinte: in Epistola catre Efeseni, 1n cea catre
Coloseni si in prima Epistola a lui Petru sunt adresate mai intai grupurile care trebuie sa se
supuna (femeile, copiii, robii), deoarece pentru ei este deosebit de important sa-si ocupe locul
corect, de subordonare. In Epistola catre Tit, insa, credinciosii nu sunt adresati colectiv, ci Tit
are sarcina de a-i sfatui personal, iar accentul se pune pe faptul ca cei aflati in pozitii
superioare (barbatii, cei mai In varstd) trebuie sd-si inteleaga responsabilitatea fata de cei care
li se supun. De aceea, Tit (care probabil este inca destul de tanar) este indemnat sa devina el
insusi un model pentru tinerii barbati (Tit 2.6-7). Este de remarcat faptul ca lui Tit nu i se
incredinteaza sarcina de a indemna pe femeile tinere. Aceasta sarcind le revine femeilor mai
in varstd, deoarece nu ar fi potrivit ca el sa o faca si ar putea da nastere la barfe daca ar
proceda astfel.

Este de cea mai mare importanta ca fiecare credincios sd-si ocupe in practica locul pe care
Dumnezeu l-a asezat, cu o atitudine corectd, astfel incat nimeni sd nu gandeascad despre sine
mai presus decat se cuvine (Romani 12.3), ci toti sd se supuna unii altora in frica lui Hristos
(Efeseni 5.21). Toate relatiile unii cu altii in Casa lui Dumnezeu se bazeaza direct pe
invatdtura sandtoasa, si de aceea nu este de mirare ca neglijarea sau prabusirea acestor relatii
in istoria crestindtatii a mers adesea mana in mand cu abandonarea invataturii sanatoase. Cel
mai potrivit exemplu este pozitia femeii. Se marturiseste adesea, pe buna dreptate, ca in
Hristos nu exista nici barbat, nici femeie (adica nu exista nicio diferentd; Galateni 3.28), dar
aceasta este valabil ,,in Hristos”; in viata publica, conform Scripturii, exista o diferentd clara
de statut. Oriunde este vorba de asumarea responsabilitatii, de conducere si de luarea
deciziilor, femeia trece 1n plan secund. Aceasta este valabil atat in casatorie (Efeseni 5.22;
Coloseni 3.18; 1 Petru 3.1), in strangerile laolalta ale bisericii (1 Corinteni 11.1-16; 14.34-38),
cat si in alte locuri unde se predica Cuvantul (1 Timotei 2.11-15). Nu este locul aici sa
abordam acest subiect n detaliu, dar este important sa Intelegem ca, atunci cand o femeie
ocupa o pozitie spirituald superioara barbatului (de exemplu, in familie), chiar daca femeia ar
fi mult mai spirituala decat barbatul, acest fapt este intotdeauna in detrimentul familiei. Chiar
si intr-un astfel de caz, femeia ar trebui sa incerce sa-1 castige pe barbat fara cuvinte (1 Petru
3.1). Aceeasi situatie nesdndtoasa am putea-o observa daca, intr-o biserica, fratii mai tineri



Epistola catre Tit (2) — Willem Johannes Ouweneel

Capitolul 2

(chiar daca ar fi mult mai spirituali) ar ocupa o pozitie dominanta fata de cei mai in varsta si
nu s-ar mai supune acestora (1 Petru 5.5).

Tocmai curentele crestine, care s-au Indepartat cel mai mult de Tnvatatura sandtoasa, sunt
adesea asociate cu numele unor femei. Sa ne gandim la Stiinta Crestind (Mary Baker Eddy),
la Teosofie (Helena Blavatsky si, mai tarziu, Annie Besant), la Adventistii de Ziua a Saptea
(Ellen White), la spiritismul modern (Kate Fox), la Miscarea Penticostala (cu exemplul
extrem al lui Aimee McPherson), la secta ,,Casa lui David” (Mary Purnell), la Evangelisch-
Johannische Kirche (Gretchen Miiller) si la altele. Desigur, se intdmpla si situatia inversa, si
anume aceea In care nu femeia, ci barbatul isi aroga o pozitie care nu-i revine $i ocupa un loc
dictatorial in Casa lui Dumnezeu. Aici este suficient sa mentiondm papalitatea, dar si marile
secte apostate, precum mormonii, Martorii lui Iehova si Biserica Nou-Apostolica.

Sanatatea trupului depinde de echilibrul corect dintre partile sale. Cand acest echilibru este
perturbat, se paraseste ceea ce se cuvine Invataturii sanatoase, iar decaderea incepe imediat.
Se pretinde dreptul la o astfel de perturbare, invocand asa-zisa libertate crestina, fara a
intelege ca adevarata libertate se exercitd numai prin pastrarea ordinii morale, pe care
Dumnezeu a dat-o in Cuvantul Sau. Astfel, libertatea este folosita ca pretext pentru poftele
carnii $i ca paravan pentru rau (Galateni 5.13; 1 Petru 2.16). Aceasta se poate intdmpla in
doud moduri, in ambele sensuri. Se poate ingradi libertatea (care este libertatea Duhului
Stant! 2 Corinteni 3.17; Romani 8.2,14-15) subordonandu-te Legii (compara cu Romani 7.6)
sau introducand alte randuieli carnale, cum ar fi, de exemplu, un regulament bisericesc sau o
liturghie. Cealaltd extrema consta 1n transformarea libertatii in desfranare, prin ignorarea
ordinii morale a lui Dumnezeu. in primul caz, cei care au fost randuiti de Domnul ca daruri
ale Bisericii sunt adesea desconsiderati si li se astupd gura, n timp ce in al doilea caz, celor
care ar trebui sa taca li se acorda uneori chiar un loc care ii revine numai lui Hristos. Calea
ingustd, undeva iIntre aceste extreme, este ,,ceea ce se cuvine invataturii sdnatoase”.

Ca barbatii in varsta sa fie cumpatati

Prima grupa mentionata ii cuprinde pe batrani, care ocupa locul cel mai important in Casa lui
Dumnezeu. ,,Batranii” (acesta este un cuvant pe care il mai gdsim in Luca 1.18 si Filimon 9)
au o pozitie demna si de responsabilitate; barbatii mai tineri ii privesc cu admiratie si i
considerd modele de urmat. Ei asteapta de la ei, datoritd varstei lor, o Intelepciune crestina si o
cumpatare, care lor insisi le lipsesc adesea. De aceea, batranii trebuie in primul rand sa fie
»~cumpatati”. Multe dintre aceste calitdti mentionate aici sunt, desigur, virtuti care ar prinde
bine tuturor credinciosilor. Astfel, suntem cu totii chemati sa fim cumpdtati (1 Tesaloniceni
5.6,8; 1 Petru 1.13; 4.6; 5.8), si chiar si un barbat mai tandr, precum Timotei, trebuie sa fie
cumpitat (2 Timotei 4.5). Insa, mai presus de toate, trebuie si fie cumpitati cei care se bucura
de cea mai mare consideratie. De aceea, si supraveghetorii trebuie sd fie cumpdtati, precum si
sotiile diaconilor (1 Timotei 3.2,11). Cuvantul inseamna, de fapt, ,,fara substante narcotice”;
compari cu Tit 2.3 in ceea ce priveste femeile in varsta. Intr-adevar, chiar si in sensul literal,
nu se cuvine ca un barbat 1n varstd sa exagereze cu mancarea si bautura; sa ne gandim la Noe
(Geneza 9.20-21) si la Isaac (Geneza 25.28; 27.4). Totusi, sensul este in principal figurativ:
barbatul in varsta nu trebuie sd se lase condus de poftele care caracterizeaza tineretea (2
Timotei 2.22), sa nu fie desfranat si patimas, ci cumpdtat si moderat. El nu trebuie sa se lase
condus de tot ceea ce ar putea intrista Duhul, astfel incat voia Domnului s nu mai poata fi
distinsd clar (compara cu Efeseni 5.17-18).
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Demn, chibzuit

El trebuie si fie, de asemenea, ,,demn”. El trebuie sa fie unul pe care sa-1 poti admira, care nu
este usuratic in lucrurile vietii, ci demn de apreciere, fara vorbarie prosteasca sau nesabuita
(Efeseni 5.3-4). El trebuie sa fie un om serios, cu seriozitate in toate lucrurile, demn in
comportare si imbracaminte. Acelasi lucru se cere atat diaconilor si femeilor (1 Timotei
3.8,11), cat si tuturor credinciosilor (Filipeni 4.8). Faptul ca batranii trebuie sa fie si
,»chibzuiti” este un aspect de cea mai mare importantd pentru toti credinciosii (Tit 2.5-6,12),
mai ales pentru supraveghetori (Tit 1.8). Este semnul distinctiv al unei stari sufletesti
echilibrate, care izvordste din cumpatare si stdpanire de sine.

* A

Sanatosi in credinta

Se spune apoi cd batranii trebuie sd fie sdnatosi in credintd, in dragoste si In rdbdare. Daca
punem rabdarea in legaturd cu speranta (compara cu Romani 5.4; 8.25; 15.4), atunci avem si
aici bine-cunoscuta triada a credintei, sperantei si dragostei (1 Corinteni 13.13; Galateni 5.5-
6; Coloseni 1.4-5; 1 Tesaloniceni 1.3; 1 Petru 1.3-9; compara cu 1 Timotei 6.11; 2 Timotei
3.10; Apocalipsa 2.19). ,,A fi sandtos in credintd” indicd o sanatate morala in intelegerea
adevdrurilor credintei. ,,Credinta” apare aici cu articolul hotdrat, deci este vorba despre ceea
ce se crede. Fratele mai in varsta trebuie sa se fi exersat in a distinge diferitele adevaruri cu un
anumit echilibru. El nu trebuie sa prefere un anumit adevar in detrimentul altuia. Credinciosul
trebuie, de exemplu, atat sa-L slujeasca pe Dumnezeu, cat si sa-L astepte pe Fiul Sau din cer
(1 Tesaloniceni 1.9,10). Daca s-ar limita doar la a sluji, aceasta ar putea duce la excesele
mentionate in Matei 24.48-49, iar dacd s-ar limita doar la a astepta, ar cddea in greseala
descrisa in 2 Tesaloniceni 3.10-12. De asemenea, este foarte periculos sa asculti mai degraba
de un Invatator decat de altul. Se risca atunci sa se cada in abaterile din 1 Corinteni 1.12; 3.4-
5 si 2 Timotei 4.3. In toate lucrurile trebuie pastrat echilibrul corect.

in dragoste, in ribdare

Aceasta este valabil si pentru dragoste. Si aici existd pericolul de a-1 iubi pe un frate mai mult
decat pe altul, pentru ca ne este mai simpatic. Trebuie Insa sa iubim intreaga fratietate
(compara cu 1 Petru 2.17). Credinciosii din Tesalonic i1 tubeau pe toti fratii care se aflau in
toatd Macedonia (1 Tesaloniceni 4.9-10). Dragostea sanatoasa nu Inseamna a fi excesiv de
1ubitor, ci a fi sincer (Romani 12.9; 1 Petru 1.22); nu cu cuvinte sau cu limba, ci in fapte si in
adevar (1 Ioan 3.18). Acest fapt din urma arata, de asemenea, ca dragostea sanatoasa nu se
manifestad niciodatd in detrimentul adevarului, ci aplicd dreptatea (1 Corinteni 13.6; 2 Timotei
2.22). A fi sanatos in credinta si in dragoste va atrage cu siguranta necazuri. De aceea avem
nevoie si de rabdare (Romani 5.1-3; 2 Corinteni 1.6; Evrei 10.36; lacov 1.3). Si in acest sens,
batranii trebuie sa fie sdnatosi, ceea ce inseamna, ca intotdeauna: echilibrati. Rabdarea se
referd la rabdarea si energia cu care sunt traite incercarile, precum si la dorinta de a atinge
scopul final. Daca credinciosul ar detesta Incercdrile si ar dori venirea Domnului, pentru a fi
eliberat de orice suferintd, el nu ar mai fi sdnatos in rabdare. Si la fel de putin ar fi in cazul
daca atentia lui ar fi indreptata exclusiv spre dobandirea in curand a lucrurilor ceresti, astfel
incat si-si neglijeze viata pamanteasca. Invitatura sinitoasa este Hristos. A face ceea ce se
cuvine Invatdturii sdnatoase si a fi sandtos in credinta, in dragoste si in rdbdare inseamna,
asadar, a trdi cu Hristos, in supunere fata de voia Sa, si a trdi pentru Hristos, spre onoarea si
glorificarea Sa.
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Tit 2.3-5: ... de asemenea, ca femeile in varsta sa fie in toatd purtarea lor, aga cum se cuvine
femeilor sfinte, nu defaimatoare, nu robite de vin mult, invatand de bine, ca sa le deprinda pe
cele tinere sa-si iubeasca sotii, sd iubeasca si copiii, sa fie chibzuite, curate, gospodine, bune,
supuse sotilor lor, ca sa nu fie vorbit de rau Cuvantul lui Dumnezeu.

De asemenea, si femeile in varsta

Dupa indemnurile adresate barbatilor in varsta urmeaza, desigur, cele pe care Tit trebuia sa le
adreseze femeilor in varsta. Ele trebuiau sa fie ,,de asemenea”, exact ca barbatii n varsta,
echilibrate si chibzuite in comportamentul lor. Cuvantul pentru ,,femeie n varsta” apare in
Noul Testament doar aici. De altfel, acest verset este, in ceea ce priveste textul de baza, un
verset cu totul special, deoarece contine in total patru cuvinte pe care nu le mai gasim nicaieri
in Noul Testament: ,,femeie 1n varsta”, ,,purtare”, ,,asa cum se cuvine sfinteniei” (un singur
cuvant) si ,,invatatoare ale binelui” (tot un singur cuvant).

In purtarea lor, asa cum se cuvine unei stari sfinte

Cuvantul pentru ,,purtare” (katastema) se refera la tot ceea ce tine de aspectul exterior,
precum si de pozitia si comportarea in viatd. Asadar, aceasta este mai mult decat
imbracamintea (katastolé) din 1 Timotei 2.9, la care se face referire si in 1 Petru 3.3-4. In
intreaga lor tinuta, in cuvintele lor, iIn comportamentul si purtarea lor, in imbracaminte si
podoabe, femeile 1n varsta trebuiau sa se arate demne de slujirea in Locul Sfant. Acesta este,
de fapt, sensul expresiei ,,aga cum se cuvine femeilor sfinte”. Literalmente, Inseamna: ,,demn
de Sfant” (hieroprepes), ceea ce ne aminteste direct de versetul 1: ,,cele cuvenite Invataturii
sdndtoase” (prepo). Prin ,,Sfant” se intelege, asadar, ,,Locul Sfant”, ,,lucrurile sfinte ” sau
chiar ,,cei care slujesc in Locul Sfant”, adica preotii (compara cu traducerea NBG). Compara
cuvintele Inrudite hieron, complexul Templului (nu Locul Sfant propriu-zis, care este naos),
care apar in Evanghelii, in Faptele Apostolilor si, de asemenea, in 1 Corinteni 9.13, precum si
hiereus, cuvantul bine-cunoscut pentru preot. Substantivul adjectival este Aieros, ,,sfant”, care
apare doar in 2 Timotei 3.15 si 1 Corinteni 9.13; ultimul verset are urmatorul sens: ,,ceea ce
este sfant”, este ceea ce este consacrat lui Dumnezeu in Templu (compara cu ,,Sfintele
Scrieri” din 2 Timotei 3.15) si ceea ce este slujit de preoti. Aici avem, asadar, un al treilea
cuvant pentru ,,sfant”, pe langa cele doua mentionate in studiul versetului din Tit 1.8. Aceste
trei cuvinte pot fi caracterizate dupd cum urmeaza: hagios = ,,pus deoparte pentru Dumnezeu”
(stare interioard); hosios = ,,pios”, ,,drept”; hieros = ,,consacrat/dedicat lui Dumnezeu”
(slujire exterioard).

In crestinism, clasa preoteasci nu este formati dintr-o anumiti familie, ci toti credinciosii
constituie o preotie sfantd (hierateuma hagion; 1 Petru 2.5), si toti pot intra cu Indrazneala in
Locul Preasfant pentru a-si indeplini slujba preoteasca (Evrei 10.19). Toti au primit un dar al
harului 1n ceea ce priveste slujirea lui Dumnezeu (Romani 12.6-8; 1 Petru 4.10-11). De aceea,
femeile in varsta trebuie sd se comporte Tn aceasta slujire pentru Dumnezeu, ba chiar in
intreaga lor purtare, astfel incat atitudinea lor sa fie in armonie cu caracterul maret al misiunii
lor preotesti. Femeile sunt mai expuse riscului de a esua 1n acest sens decat barbatii, deoarece
pericolul influentelor lumesti in ceea ce priveste imbracamintea si comportamentul lor este
pur si simplu mai mare pentru ele decat pentru barbati. Prin urmare, este de inteles ca tocmai
femeile, nu barbatii, sunt cele care, in Noul Testament, sunt mereu indemnate in ceea ce
priveste infétisarea lor exterioara, mai ales in privinta imbracamintei (1 Timotei 2; 1 Petru 3).
in plus, femeile 1n varsta sunt, la randul lor, mai expuse riscului decat femeile tinere,
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deoarece, in ciuda experientei lor de viata, firea (carnea) lor nu s-a imbunatétit, ci este inca la
fel de stricata ca 1n tinerete, iar efectele acestei firi se remarcd mai mult la femeile in varsta si
dau un motiv mai mare de batjocura decat in cazul femeilor tinere.

Nu defaimatoare

La fel se intampla si cu defaimarea. Si aceasta este mult mai urat femeilor in varsta decat
femeilor tinere, in timp ce femeile sunt mai expuse riscului in aceastd privinta decat barbatii.
Calvin a scris: ,,Barfa este o boald a femeilor, care se agraveaza odata cu varsta.” Femeile 1si
lasa mai repede sentimentele sd se manifeste, ceea ce, cu regret, se poate exprima prin faptul
ci fi condamna prea repede pe altii cu limba lor. In cazul barbatilor, pericolul nu rezida atét in
sentimentele lor, cat in agresivitatea lor; nu limba lor, ci méinile lor. De aceea, ei sunt
avertizati ca mainile, pe care le ridica la rugaciune, trebuie sa fie sfinte (sau curate), fara
manie si certuri, in timp ce femeilor li se atrage atentia in mod special asupra imbracamintei
lor si asupra pericolelor limbii (1 Timotei 2.8-12). Un anumit abuz al limbii este, prin urmare,
denumit si prin expresia ,,mituri babesti” (1 Timotei 4.7). Si sotiile diaconilor sunt indemnate
sa nu fie defaimatoare (1 Timotei 3.11). Desi defdimarea este in primul rand un pericol pentru
femeli, ea este mentionata ca o trasatura generald a oamenilor din zilele de pe urma (2 Timotei
3.3). Cuvantul ,,a defdima” este demn de remarcat, deoarece 1n textul original acesta este
diabolos, care, cu exceptia celor trei pasaje mentionate, este tradus pretutindeni prin cuvantul
(derivat din acesta) ,,diavol”. Cuvantul exprima, asadar, o trasatura de caracter a lui satan,
ceea ce face ca puterea indemnului adresat femeilor in varsta sa fie cu atat mai mare. Diavolul
este cel mai mare ,,defdimator”, tatdl minciunii (Ioan 8.44), acuzatorul fratilor (Apocalipsa
12.10), cel care 1-a defaimat in mod deosebit pe lov (Iov 1.6-11; 2.1-5) si pe losua (Zaharia
3.1-3) inaintea lui Dumnezeu si L-a acuzat pe Dumnezeu inaintea Evei (Geneza 3.1-5).
Asadar, este o chestiune serioasd cand credinciosii 11 acuza pe altii pe nedrept si i
incrimineaza, deoarece astfel se alatura lui satan si seaména cu singurul om care a fost numit
vreodatd ,,diavol”: Tuda (Ioan 6.70), cel care a vindut sdnge nevinovat (Matei 27.4).

Nu robite de vin mult

Un alt pericol care pandeste femeile in varsta este vinul. In Tit 1.7, supraveghetorii au fost
deja avertizati sd nu se dedea la vin, insad pentru surorile mai in varsta, apostolul vede
pericolul ca ele nu doar s se dedea vinului, ci chiar sa fie roabe ale vinului. Acest pericol
este, desigur, cu atat mai mare in regiunile 1n care se cultiva vita de vie. Petru descrie cum
natiunile traiesc in desfrau, pofte, betie, orgii, betii si idolatrie fara de lege (1 Petru 4.3). Pe
langd aceasta, existd insa si un pericol deosebit pentru persoanele in varstd, care se confrunta
adesea cu o sanatate subreda si cu afectiuni legate de varsta, pentru care vinul are un efect
calmant si intaritor. Unui tdnar precum Timotei i se recomanda sa bea putin vin pentru stomac
si pentru sldbiciunile recurente (1 Timotei 5.23). Cu cat mai mult pentru persoanele in varsta,
carora le putem aplica cuvintele lui Solomon: ,,Dati bautura tare celui care este gata sa piara si
vin celui cu sufletul amarat” (Proverbe 31.6). Toate acestea sunt in reguld: Pavel nu interzice
consumul de vin, ci doar consumul excesiv de vin. S-ar putea ca o femeie in varsta sa-si
foloseasca sanatatea subreda ca pretext pentru a-si ascunde pofta excesiva de vin, ceea ce ar fi
o marturie foarte proastd pentru ea. Consumul de vin nu este gresit, dar orice lucru care
acapareaza inima in detrimentul invataturii sdndtoase este cu siguranta gresit si nepotrivit
pentru cei care ar trebui sa fie exemple pentru cei mai tineri.
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Acest ultim aspect ne conduce la urmatorul punct: Tit nu trebuia sa adreseze femeilor in
varsta doar indemnuri negative, ci si pozitive. Ele nu mai aveau de intretinut o familie si erau
mult mai putin ocupate cu treburile casnice decat femeile tinere, astfel Tncat aveau ocazia sa
se dedice frumoasei sarcini rezervate femeilor in varsta, si anume sd invete pe altii ce este
bine. Si aceasta In domeniul care le revine femeilor in varsta, si anume, in special, Indrumarea
practica a surorilor tinere. Nu lui Tit ii revine sarcina de a le Tnvata pe femeile tinere, ci
femeile in varsta trebuie sa faca ceea ce ele stiu sa faca mai bine decét el: sd se comporte cu
incredere fata de femeile tinere, sd le fie un model practic si sa le poata transmite din
experienta lor.

Cuvantul kalodidaskalos inseamna ,,invatator(oare) al binelui” si apare doar aici. Didaskalos
este cuvantul obisnuit pentru ,,invatator” (cum ar fi, de exemplu, in Ioan 3.2,10; 1 Corinteni
12.28-29; Efeseni 4.11). Cuvantul ,,bine” (kalos) ne atrage atentia. in Tit 2.5 gisim, de
asemenea, ,,bun”, dar acolo este vorba de dgathos. La fel, observam diferenta atunci cand se
vorbeste despre ,,faptele bune”. In Tit 1.16 se spune ergon dgathon (singular), exact ca in Tit
3.1, insd in Tit 2.7,14 si 3.8,14 apare kalon ergon (cazul al doilea, plural). Desi aceasta
diferenta este dificil de exprimat in traducere, diferenta din textul sursa este cu siguranta
semnificativda. Cuvantul dgathos exprima ceea ce este bun prin natura si compozitia sa si are,
prin urmare, un efect pozitiv si binefacator. Astfel, supraveghetorul ar trebui sa iubeasca ce
este bun (Tit 1.8), adicd sa urmareasca ceea ce era util si salutar, iar robii ar trebui, de
asemenea, sa dea dovada de toata credinciosia (Tit 2.10), adica o credinciosie care sa-I fie de
folos Domnului. in schimb, kalos se refera la ceea ce este bun si frumos in sine (vezi, de
exemplu, Romani 7.16; 1 Timotei 4.4); asa cum apare la sfarsitul versetului din Tit 3.8.
Practicarea faptelor bune (,,frumoase”) se potriveste oamenilor (adica este frumos si nobil in
sine) si, in acelasi timp, este util pentru oameni. Astfel, kala erga sunt fapte care sunt curate
din punct de vedere moral, nobile si demne de lauda in sine, in timp ce ergon dgathon este o
fapta care are un efect bun si salutar. Se afla la singular, deoarece se refera la fapte concrete si
salutare. Pluralul de la kala erga indica o intreaga atitudine de viata, care ar trebui sd fie de un
inalt nivel moral si etic s1 demna de luat in seama. Prin aceasta devine clar si ce era ,,binele”
pe care femeile mai in varsta trebuiau sa-1 dea ca invataturd. Ele trebuiau sa le arate tinerelor
femei un mod de viatda moral si cuviincios si sa-1 trdiasca ele insele, o purtare care se
potriveste cu invatdtura sanatoasa (Tit 1.1), ba chiar care este o oglindire a invataturii
sandtoase traite in interior. Chiar si comportamentul femeilor in varsta ar trebui sa fie in
concordanta cu lucrurile sfinte.

Ca sa le deprinda pe cele tinere

Tit 2.4 confirma faptul ca domeniul de activitate al femeilor in varsta se limiteaza la femeile
mai tinere. Desigur, ele pot fi de folos futuror credinciosilor, atunci cand este vorba de
ingrijirea materiald, asa cum au facut Marta, Dorca si femeile din Galileea (Luca 8.1-3;
compara cu 1 Timotei 5.9-10). Insa cand vine vorba de instruire, de ,,a invata pe altii”, atunci
domeniul lor de activitate este mai restrans. Din 1 Timotei 2.11-12 vedem ca femeii nu 1 se
permite sd-1 invete pe barbat, ceea ce ar Insemna sa domine asupra lui. Ea trebuie sa se lase
invatata si sd fie supusa In tacere. Daca aceasta este valabil in general, cu atat mai mult este
valabil in cadrul strangerilor laolalta ale bisericii (adunarii), despre care se spune ca femeile
trebuie sd taca acolo, in timp ce ceilalti pot veni cu o invatatura (1 Corinteni 14.26). Fata de
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femeile tinere, ins, ele au cu siguranta o sarcini de indrumare. In acest sens, ele sunt in multe
privinte mai in masurd decat barbatii, deoarece acestia nu pot interveni in multe probleme (in
special cele specifice femeilor). Aceasta indrumare se desfasoard, in mod firesc, mai ales la
nivel practic (asa cum reiese si din Tit 2.4), deoarece Invatatura se desfasoara in special in
cadrul bisericii, si anume prin intermediul invatatorilor pe care Domnul i-a dat bisericii
(Efeseni 4.11-16). Femeile 1n varsta nu ar trebui sa predea Invatatura sdnatoasa, ci ceea ce se
cuvine invataturii sandtoase.

Indrumarea, pe care femeile in varsta ar trebui sa o ofere tinerelor femeli, este mai detaliata
decat indemnurile, care erau adresate chiar femeilor in varsta. Aceasta este de inteles: femeile
tinere se afla Inca in plina viata, sunt foarte ocupate cu familiile lor si cu treburile zilnice si nu
au inca experienta de viatd a femeilor mai In varsta. Cu toate acestea, ele nu au nevoie doar de
mai multe Indemnuri decat femeile in varsta, deoarece din aceastd detaliere putem recunoaste
cu sigurantd importanta pe care o are familia si rolul femeii in cadrul acesteia in Cuvantul lui
Dumnezeu, asa cum vedem adesea in Scriptura. Cu siguranta nu este intdmplator faptul ca
sarcina femeii tinere este descrisa aici n sapte puncte. Nu este o sarcind de rang inferior, ci
una desavarsita in ochii lui Dumnezeu. In intreaga noastra societate, casatoria si familia sunt
aproape singurele institutii care dateaza din perioada de dinaintea caderii in pacat si, prin
urmare, nu sunt consecinte ale pacatului. Toate celelalte elemente ale ordinii sociale sunt,
direct sau indirect, consecinte ale pacatului, cum ar fi, de exemplu, impartirea in popoare si
limbi, intemeierea cetatilor, instituirea autoritatilor nationale, regionale si locale etc. Totusi,
pozitia familiei si cea a femeii au legatura directd cu ordinea creatiei lui Dumnezeu si sunt,
prin urmare, mult superioare pacatului, desi sunt stricate de acesta. De aceea, observam
intotdeauna ca, acolo unde aceste teme sunt abordate in Noul Testament, ele sunt plasate
imediat intr-un context mai larg pe fundalul ordinii creatiei lui Dumnezeu. Astfel, instituirea
casatoriei din Geneza 2.24 este citatd de mai multe ori in Noul Testament (Matei 19.5-6;
Marcu 10.8; 1 Corinteni 6.16; Efeseni 5.31). Chiar si un aspect simplu, precum acoperirea
capului si parul lung al femeii, este legat direct de pozitia si creatia barbatului si a femeii, de
naturd, de Ingeri si de gloria lui Dumnezeu (1 Corinteni 11.2-16). Si 1n alte pasaje, pozitia
femeii este pusd in legaturd cu creatia (1 Timotei 2.11-15).

Invitand (in olandeza: a sfitui cu insistenti, a biga in cap)

Vedem, asadar, ca rolul femeii in ceea ce priveste buna functionare a gospodariei si a familiei
nu este doar o chestiune secundard, ci are o importanta deosebita. Femeile in varstd ar trebui,
prin urmare, sa le ,,bage in cap” femeilor mai tinere regulile corespunzatoare. Acest cuvant
(care apare doar aici) este derivat, in limba greacd, din sophron, ,,cumpatat”, astfel incat
sensul de baza este: ,,a face pe cineva sa fie cumpatat”, ,,a face pe cineva sa aiba o minte
sandtoasd”, de aceea ,,a face apel la mintea sandtoasa a cuiva” si, prin urmare, ,,a forma un
comportament sanatos si o judecata sandtoasa”, astfel incat tinerele femei s fie Tn masura sa
respecte indemnurile care urmeaza. Aceste indemnuri vizeaza in primul rand crearea unei
atmosfere de dragoste in familie, In primul rand si in mod esential intre sot si sotie si, ulterior,
intre parinti (aici mama) si copii. Desi credinta crestind vorbeste despre lucruri ceresti, ea nu
exclude niciodata lucrurile pamantesti, care decurg din ordinea creatiei lui Dumnezeu. Putem
observa aceasta, de exemplu, in poruncile din Faptele apostolilor 15.20, dar este valabil si In
inclinatiile naturale; da, deoarece acum adevarul a fost revelat, se aratd cd dragostea dintre sot
si sotie este chiar o imagine 1n oglinda a dragostei dintre Hristos si Biserica (Efeseni 5.25-33).
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Lucrurile ceresti prevaleaza asupra celor lumesti: cine se casatoreste face bine (caci
Dumnezeu a randuit aga), dar cine nu se casatoreste face mai bine (caci chemarea si starea
noastra sunt ceresti, iar in cer nu se casatoreste nimeni; Luca 20.35; 1 Corinteni 7.38). Astfel
se pastreaza ceea ce era dinainte de caderea in pacat, dar se da ceva mai bun pe langa aceasta,
in timp ce vechiul este ridicat la un nivel superior, prin unirea cu Hristos si cu Biserica Sa.

Sa-si iubeasca sotii

>

In acest context, prima indemnare adresati tinerelor femei este foarte remarcabila. Ele trebuie
sd ,,1si iubeasca sotii” sau, mai exact, sa fie ,,iubitoare de barbati” (philandros, de la phileo =
,»a 1ubi” si andres = ,barbati”’). Ca atatea cuvinte din acest pasaj, acest cuvant special apare
doar aici. Cuvantul phileo este cunoscut in general, deoarece apare in multe cuvinte straine
precum filosofic (iubitor de intelepciune) , filantropic (iubitor de oameni) etc. Este un cuvant
folosit de obicei pentru iubirea fatd de oameni si nu pentru Dumnezeu (cu exceptia versetului
din Ioan 5.20 si a expresiei ,,dragostea de oameni” din Tit 3.4). In schimb, pentru dragostea
lui Dumnezeu si pentru dragostea fata de El trezitd de Dumnezeu in om se foloseste, in
general, cuvantul agapeé (dragoste) si agapdo (a iubi). Primul (phileo) exprima o afectiune
profunda fata de cineva pe baza calitatilor placute pe care le gasim in acea persoana. Agapdo,
pe de alta parte, este dragostea altruista, slujitoare, care se daruieste pe sine. Este de remarcat
faptul cd in Noul Testament li se spune de mai multe ori barbatilor si-si iubeasca sotiile,
folosindu-se Intotdeauna agapdo (Efeseni 5.25,28,33; Coloseni 3.19). Femeilor, insa, 1i se
spune intotdeauna ca trebuie sa se supuna barbatilor lor (Efeseni 5.22,24; Coloseni 3.18; 1
Timotei 2.11-12; Tit 2.5; 1 Petru 3.1), in timp ce doar o singura data (in versetul nostru) li se
spune ca trebuie sa-si iubeasca sotii, si anume in mod explicit cu cuvantul phileo. Motivul
pentru aceasta trebuie sd-1 cautdm in ceea ce s-a spus in paragraful anterior. Relatia dintre
barbat si femeie este o imagine a relatiei dintre Hristos si Bisericd; da, poate chiar putem
deduce din Efeseni 5.30-32 ca Dumnezeu a instituit casatoria tocmai avand in vedere relatia
dintre Hristos si Biserica. Aceasta Inseamna cd dragostea barbatului fata de sotie este (sau ar
trebui sa fie) o oglinda a dragostei slujitoare si total devotate a lui Hristos fatd de mireasa Sa,
in timp ce atitudinea femeii fata de barbat ar trebui sa fie aceeasi cu cea a Bisericii fatd de
Hristos, si anume o atitudine de supunere si daruire fata de Cel care a dat totul pentru ea.
Prima este dragostea cereasca, divina, dgape, iar a doua este legata de dragostea omeneasca
(phileo), care nu trebuie pusd pe acelasi plan cu dragostea divina. Nu Inseamna ca barbatii ar
tubi mai mult sau mai bine decat femeile, ci pur si simplu au un model mai inalt.

Sa iubeasca si copiii

La fel trebuie femeile tinere trebuie sd-si si iubeasca copiii. Si aici, in textul original, apare un
cuvant — philoteknos, literalmente: ,,iubitoare de copii” —, in care recunoastem phileo, precum
st cuvantul teknon (,,copil”). La Pergam a fost gasita o piatra funerara pe care o femeie este
laudati pentru ca era philandros si philoteknos. In toate timpurile, aceste trasaturi au fost
considerate mari virtuti pentru o femeie. Chemarea deosebitd a unei tinere crestine si
domeniul ei specific constd in aducerea pe lume a copiilor (1 Timotei 2.15; 5.14) si in
conducerea familiei sale (1 Timotei 5.4,14). Aceasta este o sarcind deosebit de frumoasa si
importantd. Mama are o influenta mare asupra copiilor, care este adesea mult mai mare decat
cea a tatdlui. Ea este cea care, in mod special, trebuie sa conduca familia 1n frica lui
Dumnezeu (1 Timotei 5.4). Timotei a fost familiarizat cu Scripturile incd din copilarie, prin
invataturile si credinta mamei si bunicii sale (2 Timotei 1.5; 3.15). Adevarata inimd de mama
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se manifesta prin dragostea pe care o poartd copilului sau. Acest fapt este confirmat de cateva
ori si in Scripturd (1 Imparati 3.16-28; Ieremia 30.15 etc.).

Chibzuite

Se repetd din nou indemnul de a fi ,,chibzuit”. Dupa supraveghetori si batrani, acum se
adreseaza si tinerelor femei. Ele ar trebui s fie cumpatate si stapane pe sine (ceea ce implica
cuvantul ,,chibzuit”) si sd urmeze astfel o cale care trece prin mijloc, intre extremele unui
entuziasm exagerat si ale unei nepasari nepotrivite. Ambele sunt periculoase. Se poate emana
o energie neingradita, care prezinta riscul de a se sparge ca un balon de sapun, si exista
pericolul ca tinerele femei ,,se Tnvata si lenese, umbland prin case; si nu numai lenese, ci si
vorbarete si amestecandu-se in toate, vorbind ce nu trebuie” (1 Timotei 5.13), astfel Incat sa-si
neglijeze familiile. Ambele atitudini sunt nesdnatoase, in timp ce chibzuinta Inseamna, prin
definitie, a avea ,,0 minte sanatoasa”.

Curate

Tinerele femei trebuie sa fie si ,,inocente” sau, asa cum este tradus de obicei cuvantul,
»curate”. Adesea, aceasta se refera la faptul ca femeile nu ar trebui sa aiba relatii cu alti
barbati, asa cum reiese din 2 Corinteni 11.2 si, poate, din 1 Petru 3.2, precum si din sensul de
baza al cuvantului (hagnos, inrudit cu hagios = ,,sfant”; vezi comentariul la Tit 1.8 si 2.3), si
anume ,,curat; nepatat; necontaminat”. Are un sens cu totul diferit de katharos (vezi Tit 1.15),
care este, de asemenea, tradus prin ,,curat”, dar care inseamna mai degraba ,,purificat; curatat;
neamestecat”. De exemplu, apa curata amestecatd cu vin este, intr-adevar, hagnos
(neintinatd), dar nu katharos (neamestecat). Sensul termenului sagnos reiese si din 1 Timotei
5.22 (Timotei nu trebuia sd aiba parte la pacatele altora, ci sd se pastreze curat) si din 1 Ioan
3.3 (sd se curdteascd, asa cum Hristos este curat). Aceastd curdtie, pe care tinerele femei ar
trebui sd o urmareasca (compara cu Filipeni 4.8), se afld in contradictie directa cu necuratia
trupeascd intalnita printre natiunile in mijlocul cérora locuiau si la care fac aluzie Tit 1.12-15
s1 3.3. Chiar si curdtia exterioara a iudeilor nu are nicio legatura cu curdtia la care se face
referire aici: adevarata curatie a inimii si a vietii. Tinerele femei ar trebui, In special in cadrul
familiilor lor, prin viata lor casta, sa fie o onoare pentru sotii lor si un exemplu pentru copiii
lor (compara cu Proverbele 31.10-12,28).

Gospodine

Versetul 27 din pasajul mentionat mai sus (Proverbele 31.27) ne conduce imediat la urmatorul
indemn, si anume c4 tinerele femei trebuie sa fie ,,preocupate cu treburile casnice”. In limba
greacd, acest termen este oikurgos, derivat din oikos = ,,casd” si ergon = ,,munca”’. Ambele
parti ale cuvantului pot fi accentuate: in primul rand, tandra femeie trebuie sa inteleaga ca
domeniul ei de activitate este acasa si nu in viata publicd (compara din nou cu 1 Timotei 5.13-
14); in al doilea rand, se pune accentul pe ,,munca”: ea nu trebuie sa-si petreaca timpul acasa
in trandavie, ci sa Indeplineasca sarcinile necesare, pentru ca familia ei sa nu fie neglijata.
Unele manuscrise importante nu contin oikurgos, ci oikuros (adica cu o literd mai putin).
Primul termen Inseamna ,,muncitoare acasa”, iar cel de-al doilea are o semnificatie mai slaba
si Tnseamna ,,pazitoare a casei” . Poate cd se sugereaza ideea ca ,,muncitorul in casd” se refera
doar la ceea ce numim de obicei ,,treburile casnice”, dar in spatele acestui concept se ascunde
mai mult. ,,Casa” nu este doar locuinta, ci in Scripturd inseamna adesea familia. Asadar,
sensul este ca tinerele femei trebuie sd-si asume responsabilitatea pentru toatd munca ce
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trebuie facut acasa. Nu doar grija pentru lucrurile exterioare (Imbracaminte si altele
asemenea), ci si ingrijirea spirituald a copiilor, rugandu-se impreuna cu ei si indreptandu-le
atentia spre Domnul Isus. Aceste doua aspecte trebuie sd fie echilibrate. La ce foloseste ca ea
sd Tmbrace impecabil copiii, dacd mama nu vorbeste niciodata cu ei despre lucrurile spirituale;
dar si: ce marturie proasta este daca, desi vorbeste mult despre aceste lucruri, restul grijilor
pentru copii sunt neglijate. Trebuie sa faci una fara a o neglija pe cealalta.

Bune

In acest context, se spune aici ci tinerele femei trebuie sa fie ,,bune”. Am mentionat deja acest
cuvant atunci cand am analizat finalul versetului din Tit 2.3. Am vazut deja acolo ca cuvantul
agathos, folosit aici n versetul 5, se referd la ceva care este ,,bun” prin efectul sdu asupra
celor din jur. Aceasta clarifica sensul de aici. Cum se comporta tandra femeie acasa? Cum 1si
indeplineste sarcinile? Ii place sa se planga si este usor iritabila? Sau este prietenoasi, plina de
compasiune, dornica sa ajute si vesela? Toate acestea sunt exprimate prin micul cuvant ,,.bun”.
Amabilitatea pe care o emana este determinanta pentru atmosfera din familie. Ce exemplu
pentru copii, daca stie sa aiba o fata vesela chiar si atunci cand are de indeplinit sarcini mai
putin placute si nu devine atat de repede aspra cu copiii (In aceastd privinta, de altfel, tatii se
fac adesea vinovati; Efeseni 6.4; Coloseni 3.21).

Supuse sotilor lor

Ca Intotdeauna, urmeaza apoi indemnul, de care depind multe in familie si care determina
relatia reciproca dintre barbat si femeie. Cele sapte indemnuri incep cu faptul ca tanara femeie
trebuie sd-si iubeasca sotul si se Incheie cu faptul ca ea trebuie sa-i fie supusa. Daca ea isi
iubeste sotul si Il iubeste pe Domnul mai presus de toate, aceasta nu ii va fi greu. Si anume
din patru motive:

1. In primul rand, ea va face aceasta pentru ca respecta randuielile lui Dumnezeu, asa
cum El le-a stabilit in creatie (Geneza 3.16; 1 Corinteni 11.7-10; Coloseni 3.18; 1
Timotei 2.11-15). Barbatul este chipul si gloria lui Dumnezeu, iar femeia este gloria
barbatului. Céci barbatul nu provine din femeie, ci femeia provine din barbat; de
asemenea, barbatul nu a fost creat pentru femeie, ci femeia pentru barbat. De aceea, se
cuvine in Domnul ca femeia sa fie supusa barbatului ei. Caci mai intéi a fost facut
Adam, apoi Eva. S1 Adam nu a fost ispitit, ci femeia a fost ispitita si a cdzut in pacat.

2. In al doilea rand, ea nu poate fi supusi lui Dumnezeu in mod corect decat daci este
supusa si barbatului ei, caci barbatul este capul femeii, iar Hristos este capul
barbatului, iar Dumnezeu este capul lui Hristos (1 Corinteni 11.3). Astfel, fiind supusa
barbatului, ea este, in mod indirect, supusa lui Dumnezeu. Asa cum un soldat nu poate
fi supus generalului, fard a fi supus subofiterului sdu, caci el primeste ordinele indirect
de la general, la fel se Intdmpla si cu femeia fata de sot.

3. In al treilea rand, prin supunerea fati de sotul ei, femeia poate exprima ceea ce ar
trebui si fie atitudinea Bisericii fatd de Hristos (Efeseni 5.22-24,33). In acest sens,
insd, ea are un exemplu prost, deoarece crestinatatea, privita in ansamblu, nu mai este
Mireasa curata (compard cu 2 Corinteni 11.2), ci trebuie comparata cu o curva
(Apocalipsa 17 si 18), care este, asadar, o femeie care si-a parasit sotul si s-a vandut
lumii. Tanara femeie poate, prin atitudinea ei fata de sotul ei, sd compenseze intr-o
oarecare masura ceea ce crestindtatea in ansamblu a stricat. Efeseni 5 mentioneaza trei
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completari interesante: ea trebuie sa se supuna sotului ei ca Domnului, trebuie sa-i fie
supusa in toate; si trebuie sa aiba respect fata de sotul ei, adica, de fapt, teama.

4. 1n al patrulea rand, in cazul in care sotul ei nu asculti de Cuvant, femeia se va supune
de bunavoie sotului ei, pentru ca astfel 1l poate castiga de partea ei (1 Petru 3.1-6).
Intr-un astfel de caz, ea nu-si va castiga sotul pedepsindu-I cu cuvinte, ci fiind un
exemplu printr-o viata curata, trditd in frica si fard cuvinte. Am auzit de un cuplu
credincios in care sotia credea (in mod complet nejustificat, de altfel) ca sotul ei se
afla pe o cale gresita. Ea i-a vorbit despre asta pe un ton aspru, iar cand el i-a atras
atentia cu blandete asupra atitudinii pe care ar fi trebuit sa o aiba fatd de el, ea a
izbucnit: ,,Asta nu se aplica daca tu esti pe o cale gresitd.” Aceasta a fost o greseala
grava din partea ei. Chiar daca cea mai evlavioasa femeie ar fi casatorita cu cel mai
neevlavios barbat, ea ar trebui totusi sd-i fie supusa ca Domnului si sa-i fie un exemplu
fara cuvinte.

Ca sa nu fie vorbit de rau Cuvantul lui Dumnezeu

Versetul nostru adaugd, prin urmare: ,,ca sa nu fie vorbit de rdu Cuvantul lui Dumnezeu”
(Codexul Ephraemi si cateva manuscrise mai putin importante, precum si o veche traducere
siriand, adaugd dupa cuvantul ,,Dumnezeu’: ,,s1 invatatura”, probabil sub influenta 1 Timotei
6.1). Daca nu ne ocupam locul potrivit gandurilor lui Dumnezeu, nu numai ci il dezonoram
pe El, ci le dam si vrajmasilor Domnului prilej de batjocura (2 Samuel 12.13-14). La fel se
intampla si atunci cand femeile ar domina barbatii (indiferent de intentiile bune pe care le-ar
avea), aceasta ar da prilej ca ceea ce a spus Dumnezeu in aceasta privinta sa fie blasfemiat.
Fraza finala a versetului 5 se referd si la restul versetului 5, pentru ca, chiar daca tinerele
femei si-ar neglija indatoririle in cadrul familiilor lor, ele ar da prilej adversarilor sa
blasfemieze (1 Timote1 5.14). Este intotdeauna un mare prejudiciu pentru marturia crestina
atunci cand credinciosii sunt batjocoriti pentru raul pe care il fac (1 Petru 4.15-16). Vrajmasul
vrea intotdeauna sd aiba ceva de batjocorit, dar atunci sd-1 [ldsam macar sd batjocoreasca
binele pe care il facem, si nu raul pe care il facem (Matei 5.11; Faptele apostolilor 4.21; 1
Petru 2.12,15; 3.16). Vrajmasii lui Daniel au trebuit sd recunoasca ca nu vor gasi nicio
acuzatie impotriva lui, in afara de slujirea adusa Dumnezeului sdu (Daniel 6.6).

In cele din urma, sa fim atenti la cuvantul ,,ca”, care apare de trei ori in acest pasaj (Tit
2.5,8,10), prima data cu sens negativ, apoi pe jumatate negativ, pe jumatate pozitiv si, in cele
din urma, pozitiv. Aceasta este important. In scopul vietii noastre trebuie s se regiseasci
toate cele trei fatete. Trebuie sd urmarim ca anumite lucruri sa fie impiedicate (si anume ca
Cuvantul lui Dumnezeu sa nu fie batjocorit), dar si ca alte lucruri sa se intample Intocmai (si
anume ca nvatatura lui Dumnezeu sa fie impodobita in toate). Al doilea ,,ca sa (incat)” se afla
intre acestea: dacd impotrivitorul este rusinat, acesta este, pe de o parte, un rezultat pozitiv,
deoarece 1 se astupd gura; dar este si negativ, deoarece el nu trebuie doar sa inceteze cu
batjocura, ci si s@ se intoarca la Domnul.

Tit 2.6-8: Pe cei mai tineri, la fel, Indeamna-i sa fie chibzuiti, in toate fiind tu insuti un model
de fapte bune; in invatatura, nestricaciune; seriozitate, vorbire sanatoasa necondamnabila,
incat cel impotrivitor sa se rusineze, neavand nimic rdu de spus despre noi.
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Pe cei mai tineri, la fel, indeamna-i

Singurele indemnuri detaliate, pe care Tit trebuia sa le dea, erau de fapt destinate barbatilor in
varsta si femeilor in varsta, iar mai tarziu robilor. Totusi, lucrurile stau altfel in cazul celor de
aceeasi varsta cu el. Pe tinerele femei nu avea voie sa le indemne el insusi, ci trebuia sa
incredinteze aceasta sarcind femeilor 1n varsta. Nu ar fi potrivit ca un tanar sa dea Indemnuri
tinerelor surori; aceasta apartine mai mult in domeniul surorilor 1n varsta. Totusi, este de
remarcat faptul ca Tit nu primeste aproape deloc indemnuri directe, verbale, nici pentru tinerii
barbati, ci se pune tot accentul pe exemplul personal si practic. Tinerii sunt adesea mai
sensibili decat cei mai In varsta la cuvintele care nu sunt sustinute de o viata crestina practica.
Adesea, ei ii privesc (pe buna dreptate) cu o oarecare dezaprobare pe cei care, desi vorbesc cu
evlavie, nu actioneaza ei insisi conform propriilor cuvinte. Mai ales cand unul dintre colegii
lor de varsta le vorbeste astfel, ei 1i cer, pe buna dreptate, sd puna mai Inti in practica ceea ce
spune (Romani 2.21-22). Singura mustrare pe care Tit trebuie sa o adreseze tinerilor este
aceea de a fi chibzuiti; dupa aceea, se descrie in detaliu cum propria sa conduita trebuie sa fie
un exemplu, astfel incat mustrarile sale sa fie in concordanta cu propriile sale fapte si cu
comportarea sa.

Cuvantul care apare literalmente In greacd in acel loc este ,,cei mai tineri” la genul masculin
(neoteros); este, asadar, pur si simplu comparativul de la ,,tanar”, exact asa cum presbuteros
din Tit 1.5 este comparativul de la ,,batran”. Ambele cuvinte, ,,cei mai tineri” si ,,cei mai in
varsta”, apar in 1 Petru 5.5. Cuvantul ,,cei mai tineri”, ca substantiv independent la genul
masculin, apare si In Faptele apostolilor 5.6 (nu in Faptele apostolilor 5.10, unde apare
neaniskos, ,tanar”) si in 1 Timotei 5.1; forma feminind apare ca substantiv independent in 1
Timotei 5.2,11,14. In Tit 2.5, cuvantul obisnuit (adica forma pozitiva) este folosit ca
substantiv independent la genul feminin.

A fi chibzuit

Tinerii ar trebui, la fel ca supraveghetorii (Tit 1.8), barbatii in varsta (Tit 2.2) si tinerele femei
(Tit 2.5) sa fie chibzuiti (vezi explicatiile de la Tit 1.8). Mai ales tinerii risca adesea sa
actioneze fara chibzuinta si in graba; entuziasmul lor nestdpanit le joaca adesea feste. Acest
entuziasm poate fi indreptat in mod corect (spre lucrurile spirituale), dar este adesea prea
putin temperat prin cumpatare si reflectie chibzuitd. Trebuie sd addugam la virtute (adica
energia duhovniceascd) intelegerea, adica cunoasterea vointei si gandurilor lui Dumnezeu cu
privire la modul in care trebuie folosita aceastd energie, iar la cunoastere sa adaugdm
stapanirea de sine, adica controlul asupra propriilor actiuni, astfel incat sa nu pierdem din
vedere niciodata singurul scop (2 Petru 1.5-6).

in toate fiind tu insuti un model

Tit ar trebui sa fie un model 1n toate. Poate ca s-ar putea spune ca indemnul de a fi ,,chibzuit”
este o sinteza a tuturor calitatilor crestine, pe care tinerii ar trebui sa le manifeste. La acest
ansamblu de calititi crestine ar trebui si se poata referi atunci expresia ,,in toate”. In toate, in
care tinerii ar trebui sa se comporte, rezumate in cuvantul ,,chibzuit”, Tit, care le-a dat chiar el
aceastd Indemnare, ar trebui sa le fie un model practic. Deoarece in manuscrisele grecesti nu
exista semne de punctuatie, virgula din acest verset poate fi introdusa si cititd astfel:
,Indemni-i pe tineri [barbati] sa fie chibzuiti in toate lucrurile, dandu-te tu insuti un model de
fapte bune.”
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Cuvantul ,,model” este #ypos, de la care provine cuvantul nostru ,,tip”. Initial, acesta inseamna
»lovitura”, de unde provine amprenta sau cicatricea unei lovituri sau a unei Intepaturi (Ioan
20.25, ,,semn”), mai departe amprenta unei stampile sau a unui inel cu sigiliu (pecete), o
imagine sau o ,,reprezentare” (Faptele apostolilor 7.43). Ulterior, sensul se extinde, iar
amprenta insasi devine forma sau matrita pentru a realiza o contraamprenta a acesteia; astfel
trebuie sd intelegem Romani 6.17: ,,Modelul invataturii in care ati fost instruiti” este amprenta
sau sablonul pe baza caruia credinciosii sunt modelati. La fel, ,,forma” scrisorii din Faptele
apostolilor 23.25 a fost redactata conform schemei standard uzuale. Aceasta semnificatie a
termenului ,,model” este cea mai frecventd in Noul Testament, atat in sensul doctrinar din
Romani 5.14, cét si in sensul alegoric din Faptele apostolilor 7.44 si Evrei 8.5. In aceasta din
urmi semnificatie, vorbim despre ,tipus” si , tipologie™, care deriva direct din fypos. In cele
din urma, cuvantul ,,model” sau ,,exemplu” in sens moral il gasim, pe langa versetul nostru, si
in urmatoarele pasaje: 1 Corinteni 10.6 (o situatie de tranzitie; aici putem gandi si la ,,tipus”);
Filipeni 3.17; 1 Tesaloniceni 1.7; 2 Tesaloniceni 3.9; 1 Timotei 4.12 si 1 Petru 5.3. Toate
aceste cinci pasaje se referd la un bun exemplu crestin, demn de urmat. in primul si al treilea
pasaj, apostolul ofera exemplul, in al doilea pasaj sunt credinciosii din Tesalonic, iar ultimele
doua versete indeamna (exact ca versetul nostru) sa fie un model bun, atat Timotei, cat si
batranii. Atat Timotei, cat si Tit sunt indemnati sa fie un model pentru credinciosi, atat prin
cuvant, cat si prin fapta. Semnificatia cuvantului ,,model” este acela ca ei sa vorbeasca si sa
actioneze astfel incat viata lor sa fie un ,,model” sau o ,,matritd” dupa care ceilalti sa-si
modeleze viata, astfel incat viata lor sa fie o ,,reflectare” a ,,modelului”. Aici intervine
cuvantul ,,a prezenta”, care inseamna literalmente ,,a tine aproape” sau ,,a arata”. Tit trebuie
sa-si prezinte comportamentul celorlalti ca model. Cuvantul ,,model” este, asadar, foarte
frumos, deoarece este imaginea pe care o arati altora, astfel Incat ei sa poata face o
,reflectare” a acesteia.

Faptele bune

Modelul lui Tit ar trebui sd constea in fapte bune. Din finalul versetului din Tit 2.3 reiese deja
ca aceste ,,fapte bune” sunt cu totul altceva decat ,,fapta buna” din Tit 1.16. Aceasta din urma
este ergon dagathon si inseamna o fapta care este binefacatoare si tdimaduitoare fatd de semeni.
In versetul nostru este vorba insi de kala erga, adica de fapte care nu sunt atat de bune prin
efectul lor asupra altor oameni, ci care sunt nobile si curate in sine si spre gloria Domnului si
cuviincioase in ceea ce priveste Invatatura sanatoasa (vezi Tit 2.1). Acest model al faptelor
bune, pe care Tit trebuia sd-1 prezinte tinerilor credinciosi cretani, contrasteaza cu firea
naturald a cretanilor, care nu sunt ,,buni” (kalos), ci ,,rai” (kakos) (Tit 1.12).

In invatatura, nestriciciune

Pavel explica in continuare 1n ce ar trebui sa constea aceste fapte bune, punand accentul in
primul rand pe cuvantul rostit; nu atat continutul cuvantului, cat modul in care este transmis.
In ceea ce priveste invatitura, Tit trebuia si dea dovadi de autenticitate si onestitate. Aceasta
nu inseamna ca invatatura, pe care o prezenta, trebuia s fie nealterata si onorabila — asta se
intelege de la sine! —, ci cd si modul in care o prezenta trebuia sa fie curat si demn. Asadar,
acestea nu sunt trasituri ale invatiturii, ci mai degrabi ale invititorului insusi. In cadrul
studiului despre Tit 1.9 s-a explicat deja ce inseamna cuvantul ,,invataturd” (didaskalia),
folosit aici. De cele mai multe ori, cuvantul are un sens activ (,,a invata pe altii”’), uneori unul
pasiv (,,ceea ce a fost invitat”), asa cum se vede in Tit 1.9; 2.1,10. In versetul nostru, se pare
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ca avem de-a face mai degraba cu sensul activ: intentia nu este ca ,,ceea ce a fost invatat” sa
fie nealterat si demn (desi aceasta este, de asemenea, adevarat), ci ,,invatatura” ar trebui sa se
desfasoare intr-un mod neamestecat si serios.

Cuvantul pentru ,,curat” (aphthoria) apare in Noul Testament doar aici, dar este Inrudit, atat
ca forma, cét si ca sens, cu ,,neputrezire” (aphtharsia) din Romani 2.7; 1 Corinteni
15.42,50,53-54; Efeseni 6.24 si 2 Timotei 1.10. Unele manuscrise (KL si altele) introduc acest
ultim cuvant si in versetul nostru, in timp ce folosesc, in plus, un cuvant mai puternic pentru
»hestricdciune”, si anume adiaphthoria (,,a fi nealterat din cap pand in picioare”), si anume
dupa cum urmeaza: ,,in invatatura, nestricaciune desavarsita; seriozitate, vorbire sanatoasa
necondamnabila ...” etc. Ultimul cuvant grecesc mentionat este forma negativa a cuvantului
pentru ,,putrezire” (diaphthoria) din Faptele apostolilor 2.27,31; 13.34-37. Sensul cuvantului
,curat” din versetul nostru corespunde cel mai bine cu ,,neputrezirea” din Efeseni 6.24, unde
se vorbeste despre ,.toti cei care 11 iubesc pe Domnul nostru Isus Hristos in curitie (in
neputrezire)”, adica: iubesc cu o iubire sincera si durabila. Astfel, versetul nostru spune, de
asemenea, cd Tit trebuia sa transmita Invatitura sa neamestecata si curata, fara ganduri
secundare gresite sau nesincere. In celelalte pasaje mentionate, ,,neputrezirea” se refera
intotdeauna la inviere (ca opus al ,,putrezirii (descompunerii)”, care se refera intotdeauna la
mormant).

Cand exista o mare impotrivire fata de adevar cat de usor suntem si noi ispititi sd atenuam
putin puterea Cuvantului, de dragul pacii. Totusi, compromisurile denatureaza Cuvantul si 1i
slabesc eficacitatea. Cuvantul trebuie sa fie curat, neamestecat cu expresii mangaietoare sau
infrumusetatoare. Pavel este modelul nostru in aceasta privinta, pentru ca el nu s-a rusinat de
Evanghelie, pentru ca stia ca aceasta este puterea lui Dumnezeu pentru mantuirea oricarui
care crede (Romani 1.16). Ce contrast fata de palavragii si amagitorii din Tit 1.10-11, care,
pentru un castig rusinos, invatau lucruri nepotrivite! Si fata de cretani in general, care erau
mincinosi din fire (Tit 1.12), si fata de fratii falsi, care pretindeau ca-L cunosc pe Dumnezeu,
dar 11 tagaduiau prin faptele lor (Tit 1.16).

Seriozitate demna

Exemplul lui Tit in predicare i-ar indruma si pe tineri sd se comporte cu sinceritate si onoare.
Aceasta este de o mare importantd. Daca cuvintele si comportamentul nostru sunt amestecate
cu elemente gresite si nu sunt onorabile (adica sunt vulgare), atunci cei care ne ascultd fie ne
vor respinge, aruncand astfel Impreuna cu ceea ce este gresit si ceea ce este bun, fie vor
accepta; insa, in acest fel, vor Invata lucruri daunatoare. ,,Onorabilitatea” sau ,,demnitatea”
este mentionatd si in 1 Timotei 2.2 (in sens general) si in 1 Timotei 3.4 (supraveghetorii);
compard cu adjectivul din Tit 2.2 (in varsta). O Invataturd onorabild sau demna este o
invatatura care se Indeparteaza mult de evanghelia pe care, cu regret, o auzim adesea in zilele
noastre. Se considera ca Cuvantul lui Dumnezeu trebuie facut ,,atractiv”’ prin acceptarea a tot
felul de glume sau prin fantezii periculoase si reactii emotionale exagerate. Astfel de lucruri
atrag Intr-adevar firea pamanteasca, dar nu sunt in masurd sa ajunga la inima si la constiinta.
Ele coboara invatatura pana la nivelul profanului. Este oare aceasta onorabild sau demna?
Este oare 1n concordantd cu caracterul inalt si venerabil al Cuvantului lui Dumnezeu? De ce
calibru trebuie sd fie oamenii aceia care sunt atrasi de un astfel de cuvant? O invatatura
nealteratd si onorabild produce suflete care sunt ele insele nealterate (imune la stricaciune) si
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demne (serioase). O invatatura ne curatd si nedemnd duce la convertiri superficiale si la
crestini superficiali.

Vorbire sanatoasa necondamnabila

De la ,,invatatura”, Pavel trece la ,,cuvant”, adicd la un sens mai general. Fiecare cuvant rostit
de Tit trebuia sa fie sdnatos si de necontestat. Sanatos ca si caracter si ca efect, adica pur,
echilibrat 1n partile sale, izvorand dintr-o minte sanatoasa si chibzuita — afirmatii bine gandite
si echilibrate. De asemenea, sanatos, ,,vindecator” in efectul sau; nu dulceag sau rostit cu o
voce mangaietoare, caci prea multd dulceata este ddundtoare pentru sanatate (compara cu
Proverbele 20.17). Nu dur sau amar, pentru ca un astfel de cuvant il amaraste si pe ascultator
(Psalmul 64.3). Sarea, pe de alta parte, nu trebuie sa lipseasca (Coloseni 4.6), in timp ce
aluatul dospit trebuie, la randul sau, interzis in invatatura (Matei 16.12; compara cu 1
Corinteni 5.8; Galateni 5.7-9). Astfel, cuvantul este ca o hrana care trebuie alcatuita Tn mod
corect, pentru a fi sdnatoasa. De asemenea, cuvantul trebuie sa fie de necontestat sau, cum se
poate traduce si altfel, ,,de necondamnat”. Acest cuvant, care apare doar aici, este derivat din
verbul kataginosko, care se gaseste in Galateni 2.11 si 1 Ioan 3.20-21. In sens literal,
inseamna ,,a cunoaste (ceva) Impotriva”, de aceea ,,a obiecta” sau ,,a condamna”. Cuvantul lui
Tit nu trebuia sd fie de asa natura incat adversarii sa aiba ceva de obiectat.

Cand Pavel spune cd Tit trebuia sa dea dovada de autenticitate n Invataturd, asta Inseamna ca
nu ar trebui s existe obiectii cu privire la modul de prezentare a acestei invataturi. Totusi, un
discurs care nu poate fi condamnat inseamna ca nici impotriva continutului in sine nu ar
trebui sa poata fi adusa nicio plangere. Pentru aceasta, cuvantul ar trebui rostit cu precizie si
fara neglijenta, precum si fard elemente carnale. Tot felul de noutati si gdnduri proprii in
predicare impiedica efectul sdnatos si 11 fac pe impotrivitori sd batjocoreasca. De aceea,
»sanatos” si ,,de necondamnat” sunt legate intre ele: nimeni nu ar condamna un medicament
care are un efect vindecator! Un astfel de cuvant sanatos nu este ceva fortat, ci ar trebui sa fie
o consecinta fireascd a umblarii in comuniunea practica cu Domnul. Asa stau lucrurile cu
toate aceste aspecte: ceea ce se cuvine invataturii sdnatoase se potriveste exact cu roadele
practice ale unei umblari in lumina. In aceasta lumina, distingem automat ceea ce este util si
ceea ce este tdimaduitor. Vom vedea imediat cd toate aceste indemnuri practice pot fi intelese
si puse in practica doar daca le privim in contextul Tnvataturii lui Dumnezeu, Mantuitorul
nostru, al lucrdrii lui Hristos pentru noi si in noi, precum si al aratdrii Sale in curand.

Incat cel impotrivitor sa se rusineze

Care este scopul acestor indemnuri? Ele sunt necesare pentru viata spirituala a lui Tit si a
celorlalti tineri, dar mai presus de toate, pentru ca vrajmasul pandeste. El std gata sa
contrazica si sa se laude cu Indrazneala (Tit 1.9-10). El incearca sa-i amageasca pe credinciosi
(Tit 1.10-11,14), printre altele, punand o pata pe cei care vestesc Cuvantul curat. El este din
tabara adversa, asa cum sugereaza limba greaca. Cuvantul folosit inseamna ,,anti”, atat in sens
literal (de exemplu, Matei 14.24), cat si in sens figurat, si apoi In sensul de ,,vrajmasie”; vezi
»dusmanos” in Faptele apostolilor 26.9 si ,,impotriva” in Faptele Apostolilor 28.17 si in 1
Tesaloniceni 2.15, si compara cu un cuvant inrudit n Coloseni 2.14 si in Evrei 10.27. Prin
urmare, acesta exprima faptul ca cineva are o atitudine ostila fata de altcineva — aceasta in
contrast cu cuvantul ,,impotrivitor” folosit 1n alte pasaje (Matei 5.25; Luca 12.58; 18.3; 1
Petru 5.8), care se refera la un adversar intr-o chestiune juridica. In al treilea rand, in multe
pasaje existd un cuvant pentru ,,adversar” care are sensul de ,,rebeliune, impotrivire” (compara
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cu Galateni 5.17; 2 Tesaloniceni 2.4). Toate cele trei cuvinte contin sufixul anti =
»~impotriva”. In versetul nostru, constructia este la singular, ceea ce i-a facut pe unii sa
presupuna cd aici se face referire la o anumita persoana.

Adversarul va incerca sa gaseascd in cuvantul lui Tit sau al altor credinciosi puncte slabe sau
chiar neconcordante. Si ii va ataca pentru a ridiculiza Cuvantul si pe predicatorii sai si a-1 face
de rusine. Elementele necurate si nedemne din invatatura, precum si un cuvant nesanatos si
contestabil 11 determind pe adversarii Domnului sa huleasca. Dar ce s-ar intdmpla daca Tit ar
da ascultare indemnurilor lui Pavel? Atunci adversarul nu ar avea nimic de reprosat, ci,
dimpotriva, ar trebui sd se rusineze. Daca nu poate gasi nimic rau la noi, va trebui sa se
rusineze, ca a cautat ceva impotriva a ceea ce era fara cusur. Acesta este, pe de o parte, un
rezultat pozitiv, pentru ca se intdmpla destul de des ca impotrivitorii sa nu se rusineze atunci
cand facem bine, ci tocmai atunci cand facem bine, ,,vor spune Impotriva noastra orice lucru
rau, din cauza lui Hristos” (compara cu Matei 5.11). O consecinta si mai buna a faptelor
noastre bune este aceea ca, prin ele, nestiinta oamenilor neintelegatori este redusa la tacere (1
Petru 2.15). Este si mai pozitiv cand cei care calomniaza viata noastra buna in Hristos sunt
dati de rusine (1 Petru 3.16). Cel mai bun rezultat este acela in care natiunile, vazand faptele
noastre bune, 1l glorifici pe Dumnezeu in ziua judecitii (1 Petru 2.12).

Cuvantul pentru ,,dati de rusine” din 1 Petru 3.16 provine din cuvantul obisnuit pentru
»rusine” in limba greacd, Insa cuvantul din versetul nostru nu are nicio legatura cu acesta.
Verbul folosit aici inseamna, in forma sa activa, literalmente ,,a se intoarce” sau ,,a se intoarce
spre”. Acesta a capatat urmatoarea semnificatie: ,,a-i aduce la pocdinta (in sensul de a-i face
sd se rusineze)”, vezi 1 Corinteni 4.14. Forma pasiva corespunde cu aceasta: ,,a fi adus la
pocdinta”, ,,a fi rusinat”, asa cum apare in versetul nostru si in 2 Tesaloniceni 3.14. Pe langa
aceasta, verbul are si o cu totul altd semnificatie, in care sensul de baza de ,,pocaintd” s-a
transformat in ,,autoritate”; vezi Matei 21.37; Marcu 12.6; Luca 18.2,4; 20.13 si Evrei 12.9.

Neavand nimic riau de spus despre noi

Caugza rusindrii celui din partea adversa este faptul cd nu are nimic rau de spus despre noi.
Este de remarcat faptul ca acolo apare ,,noi”’! Lumea generalizeaza cu placere (si cat de des se
regaseste acest rau si la noi!) — cand géseste un defect la un credincios, denigreaza cu placere
intreaga crestinatate. Ea cautd ceva Impotriva tuturor crestinilor si gaseste materialul pentru
blasfemia sa la credinciosii individuali. De cate ori nu am auzit deja cum oamenii au injurat
crestinii, ba chiar si crestindtatea, pentru cd stiau anumite lucruri despre anumite persoane
(care uneori nici macar nu mai erau crestini, ci doar cu numele). O purtare gresitd a lui Tit si a
credinciosilor din Creta ar discredita intreaga crestinatate. Unii au crezut cd Pavel, prin ,,no1
se referea aici la apostoli; totusi, nu vad niciun indiciu care sa sustind aceasta idee. O purtare
gresitd a lui Tit ar dduna doar marturiei apostolilor sau nu ar afecta totusi pe toti credinciosii?
Unii copisti au incercat chiar, in mod constient sau inconstient, sd ocoleasca acest efect
generalizator al comportamentului necorespunzator, astfel incét chiar si importantul Codex
Alexandrinus traduce aici ,,voi” in loc de ,,no1”. Totusi, sensul versetului si comparatia cu alte
manuscrise arata clar ca aceasta este o modificare nefondata.

Trebuie sa ne oprim incd putin asupra cuvantului ,,rdu”. Marea bogdtie a limbii grecesti, care
departe de a putea fi exprimata intotdeauna in sdraca noastra limba olandeza, ne obligd in mod
constant s cercetam care este continutul textului grecesc. Cuvantul pentru ,,rdu” este aici
phaulos. Pe langa acesta, mai existd poneéros, care nu apare in epistola catre Tit, si, in al
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treilea rand, kakos, care se gaseste in Tit 1.12, precum si substantivul independent
corespunzator kakia din Tit 3.3 (,,rautate”). Phaulos este folosit aproape intotdeauna ca
substantiv independent, de cele mai multe ori la singular (,,raul”’), doar in loan 3.20 si 5.29 la
plural (,,lucruri rele”). Este adesea folosit in opozitie cu dgathos = ,,bun”, si anume in loan
5.29; Romani 9.11; 2 Corinteni 5.10 si, de fapt, si in lacov 3.16 (compara cu ,,roade bune” n
lacov 3.17). in versetul nostru, din Tit 2.7, acesta este in contrast cu »faptele bune* (adica
kalos). Sensul de baza al cuvantului este ,,mic”, ,,nesemnificativ’ si, prin urmare: ,,mediocru”,
»rau”, in sensul de lipsit de valoare, saracacios si demn de dispret; ceva ce nu poate suporta
lumina (Ioan 3.20). Kakos este ceea ce, in natura sa este rau, stricat, inutil, incapabil, in timp
ce ponéros inseamna ceea ce este rau prin efectul sau, adica distrugator si daunator.

(b) Prin robi (Tit 2.9-10)

Tit 2.9-10: Robii sa fie supusi stdpanilor lor, sa fie placuti in toate, necontrazicand, nefurand,
ci aratand toata buna credinciosie, ca in toate sa impodobeasca invatatura Dumnezeului nostru
Mantuitor.

Robii

Ca al cincilea si ultimul grup, Indemnurile se adreseazd acum robilor. Acest grup este legat
direct de tineri [barbati], astfel incat verbul ,,sd-1 indemni” nu este repetat. Citim astfel: ,,Pe
cei mai tineri indeamna-i sa fie chibzuiti, ... iar pe robi, sa fie supusi stapanilor lor.”
Caracterul indemnurilor difera de la un grup la altul. Cele mai detaliate sunt destinate
barbatilor si femeilor 1n varsta, insa Tit trebuie sa fie foarte discret si sd nu le adreseze direct
ceea ce le este destinat, ca pe un avertisment, ci sd vorbeascd asa cum se cuvine invataturii
sanatoase. El trebuie sd arate in general cum trebuie sa se comporte cei in varsta (da, de fapt
chiar mai putin explicit, deoarece Pavel i arata doar lui Tit cum trebuie sd se comporte cei in
varstd), insa nu existd nicio misiune de a-i indemna direct. Tit, ca tanar, ar trebui sa dea
dovada de toata discretia, tactul si modestia in aceasta privinta. in ceea ce priveste surorile
tinere, sarcina de a le indemna este incredintata in intregime femeilor in varsta, astfel incét Tit
nu este deloc activ In acest sens. Cel mult, el putea sa le indice femeilor in varsta cum ar
trebui si le invete pe tinerele femei. In schimb, Tit ar trebui si-i mustre in mod direct pe
tinerii barbati si pe robi; insa si aici exista o restrictie in ceea ce priveste tinerii barbati,
deoarece mustrarea lor ar trebui sd se faca cu putine cuvinte si cu multe fapte. Asadar,
mustrari detaliate §i directe exista, de fapt, doar fatd de robi. Poate ca acestia au cea mai mare
nevoie de ele, tocmai din cauza circumstantelor dificile in care se afla.

Cu toate acestea, situatia lor nu este doar dificila, ci si o ilustrare minunata a consecintelor
lucrarii lui Hristos intr-o viatd omeneasca. Ar putea oare sa se arate undeva mai mult harul lui
Dumnezeu (Tit 2.11) decat intr-un rob credincios si devotat? Nu degeaba li se spune tocmai
lor ca ar trebui sa Tmpodobeasca in toate invatatura Dumnezeului nostru Mantuitor (sd-1 dea
stralucire). In 1 Timotei 6.1 se spune ca robul nu trebuia sa dea, prin purtarea sa, niciun prilej
ca invatatura sa fie batjocorita, dar aceasta este o abordare negativa. Aici este una pozitiva:
impodobirea invataturii. Nu este atat de greu sd impodobim aceastd invatatura atunci cand ne
merge bine si ne simtim minunat in aceastd lume. ,,Pentru cd, cine vrea sd iubeasca viata si sa
vada zile bune, sa-si pazeasca limba de rau si buzele de a rosti viclenie” (1 Petru 3.10). Cand
cineva se afld in circumstante dificile, cand suferd sub un stdpan aspru, cand trebuie sa faca
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lucruri foarte neplacute cu bucurie si fard s murmure, atunci poate ardta ce poate realiza
harul lui Dumnezeu prin lucrarea Domnului Isus Intr-o inima si 1n viata unui om. Chrysostom
a scris ca grecii nu judecau invatatura crestinilor dupa invatatura insasi, ci dupa faptele si
viata lor. De aceea, tocmai un rob ar trebui sa arate ce poate s faca harul lui Dumnezeu in
inima unui om.

De aceea, in Noul Testament se vorbeste atat de des robilor. In 1 Corinteni 7, fiecare este
indemnat s ramana 1n starea In care a fost chemat. Robul nu trebuie sa-si faca griji pentru
faptul ca este rob, ci, daca i se oferd sansa de a deveni liber, trebuie sa o accepte. El trebuie sa
tina seama de faptul ca, desi este rob, este in acelasi timp un pacétos izbavit din robie si,
astfel, trebuie sa se arate ca un om eliberat in Domnul (1 Corinteni 7.20-24). In Efeseni 6,
robul este indemnat sa slujeasca asa cum ar sluji chiar lui Hristos, ceea ce, de fapt, si face.
Chiar daca ar avea un stapan necredincios, ar trebui sa lucreze ca si cum L-ar sluji direct pe
Domnul (Efeseni 6.5-8). Mai mult, el ar trebui sd faca aceasta din toata inima si in frica
Domnului, conform cu Coloseni 3.22-24. Pe de o parte, ar trebui sa tind seama ca nu era doar
un rob al stapanului sdu, ci si un eliberat in Domnul (1 Corinteni 7.22), iar pe de alta parte, ca
nu era doar un rob al stapanului sau, ci, mai mult decat atat, un rob al lui Hristos (Efeseni si
Coloseni). In afard de aceasta, in 1 Petru 2.18 gasim indemnuri adresate servitorilor, care pe
atunci erau si robi. Ei trebuiau sa se supund nu doar stapanilor buni si blanzi, ci si stapanilor
nedrepti. In schimb, in 1 Timotei 6.1-2 citim tocmai despre robi care aveau stipani
credinciosi, pe care insa nu aveau voie sa-i dispretuiasca, deoarece acestia, fiind credinciosi,
aveau robi in slujba lor, ci trebuiau sa-i slujeasca cu atat mai mult, pentru ca erau frati.

In clasificarea mea, am mentionat robii ca un grup separat, deoarece se deosebesc
fundamental de ceilalti. In ordinea creatiei lui Dumnezeu, este un lucru firesc si existe barbati
si femei, pentru ca asa a creat Dumnezeu oamenii. De asemenea, este firesc sa existe cei mai
tineri si cei mai in varsta, pentru cd unul se naste pur si simplu mai devreme decét celalalt.
Fiecare om este barbat sau femeie si este, in mare, mai in varsta sau mai tanar. Toate acestea
sunt foarte naturale. Insa in cazul robilor, lucrurile stau cu totul altfel! Sclavia nu face parte
din ordinea creatiei lut Dumnezeu; dimpotriva, este o consecintd a pacatului care exista in
lume. In ordinea creatiei Sale, Dumnezeu a randuit omul tocmai si stapaneasca peste creatie,
dar nu pentru a fi stdpanit de o alta fiintd umana. Nu este deloc un lucru natural sa fii rob, la
fel cum nu este nici sa fii stapan. Daca cineva este rob, acest fapt in general nu este consecinta
propriului sau pacat, ci a pacatului care existd in lume. Robia este ceva atat de nenatural si de
ingrozitor, incat supunerea omului cazut fata de puterile raului este numita, de asemenea,
robie. El este un rob al pacatului (Romani 6.16-20; loan 8.34-36; 2 Petru 2.19), un rob al
diavolului (Faptele apostolilor 26.18; Evrei 2.14) si un rob al mortii (Romani 6.9; Evrei 2.15).
Robia era o problema foarte actuala in secolul 1. Se pare chiar ca, in Imperiul Roman de
atunci, erau mai multi robi decat oameni liberi. Multi dintre ei beneficiasera de o educatie
superioara si ocupau functii 1nalte; cu toate acestea, erau robi.

Acum ne putem intreba: Care este raspunsul crestinismului la robie? Daca robia este o
consecinta a pacatului, Inseamna oare ca crestinii nu trebuie sa faca nimic impotriva ei?
Aceste Intrebari sunt foarte importante, deoarece raspunsul la ele constituie una dintre cele
mai clare ilustrari ale adevaratului caracter al crestinismului. De aceea, asa cum am spus,
comportamentul robilor este legat direct de invatdtura Dumnezeului nostru Mantuitor, ba
chiar de harului lut Dumnezeu fatd de toti oamenii, cu principiile vietii crestine si cu a doua
venire a lui Hristos. Este remarcabil faptul ca Cuvantul lui Dumnezeu leaga adesea subiecte
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aparent mai putin importante de cele mai inalte adevaruri, cum ar fi, de exemplu, certurile
dintre credinciosi (1 Corinteni 6), privite in contextul stapanirii sfintilor asupra lumii si asupra
ingerilor. La fel cum in 1 Corinteni 10 si 11, consumul de carne este in legatura cu gloria lui
Dumnezeu, iar acoperirea si tunderea capului sunt puse in legatura cu ordinea creatiei si cu
ingerii. De asemenea, in Coloseni 4, slujirea in calitate de rob este pusa in lumina slujirii
noastre pentru Hristos si a mostenirii noastre viitoare. Aceasta legatura dintre Tnvatatura si
traire este caracteristica pentru Epistola catre Tit, la fel cum este legétura dintre ,,adevar” si
»frica de Dumnezeu” inca din primul verset. Dar, desigur, nu doar 1n aceasta epistola,
deoarece in Scripturd este intotdeauna de cea mai mare importanta ca adevarul sa fie trait in
mod practic. Nu trebuie decat sa ne indreptdm atentia asupra cuvantului potrivit ,,deci” din
Romani 12.1; Efeseni 4.1 si Coloseni 3.1, care marcheaza intotdeauna trecerea de la
invatatura la aplicarea ei practica. In ceea ce priveste robia, avem un exemplu practic in
Epistola catre Filimon. In aceasta epistold nu gisim nicio expunere a invataturii si, cu toate
acestea, aceastd mica epistold este extrem de importantd. Caci acolo unde invatatura ne este
expusa in alte epistole, vedem aplicarea practica a acesteia chiar de catre apostol insusi, In
epistola sa catre Filimon. Acolo vedem cat valoreaza Invatatura, atunci cand principiile sale
sunt aplicate unui rob fugar. Si nicdieri puterea lucrarii lui Hristos nu se manifestd mai glorios
decat tocmai intr-un astfel de caz! Ce incurajare si ce mangéaiere este sd vedem ce face harul
Dumnezeului nostru Mantuitor intr-un rob hot si fugar, care se intoarce la stapanul sau de
drept.

Supunere

Dar care este atunci raspunsul, pe care Scriptura il ofera la problema robiei? Unii au aparat
sclavia negrilor sub un pretext crestin, sustinand ca acestia erau descendenti ai lui Ham si,
prin urmare, blestemati. Aceasta este, insa, o greseala grava (nu Ham, ci fiul sau, Canaan, a
fost blestemat; Geneza 9.25), care a dus la fapte rusinoase. Altii au facut exact contrariul: sub
steagul crestin al iubirii de aproapele si al umanitatii, au intreprins actiuni pentru a aboli
sclavia, in special prin mobilizarea sclavilor in actiuni (nonviolente si violente). Dar si ei s-au
inselat amarnic. Céci ce spune Cuvantul? Oare Noul Testament doreste sa puna capat
sclaviei? {i indeamna oare pe robi s se opuni stipanilor lor? Dimpotrivi, ei trebuie si rimana
in starea in care au fost chemati (desi, daca li se ofera posibilitatea de a deveni liberi, pot,
desigur, sd o accepte), si in aceasta stare sd arate ce este adevaratul crestinism: ei trebuie sd-L
slujeasca din toatd inima pe Domnul Isus, s caute binele stdpanilor lor si sd@ preamareasca
invatdtura Mantuitorului nostru. Crestinii nu au chemarea de a imbunatati lumea — deviza
iezuitilor ,, imbunititeste lumea si incepe cu tine insuti” este in contradictie cu invatatura
crestina —, ci trebuie, In primul rnd, sa recunoasca ceea ce Dumnezeu a marturisit despre
aceasta lume, si anume ca Intreaga lume zace in rau (1 loan 5.19) si nu este bund decét pentru
judecata (Toan 12.31; 2 Petru 3.7). In al doilea rand, ci ei sunt striini si locuitori temporari in
aceastd lume (Ioan 17.16; 1 Petru 2.11) si ca trebuie sa fie martori ai lui Dumnezeu si slujitori
ai lui Hristos in ea.

Crestinii nu au, asadar, chemarea de a indrepta tot felul de nedreptati din aceasta lume. Ei au
inteles ca nu pot aduce dreptatea pe pamant, ci ca abia cand judecdtile lut Dumnezeu vor fi pe
pamant, locuitorii pdmantului vor invata dreptatea (Isaia 26.9). Evanghelia, pe care o
propovaduiesc, nu are scopul de a imbunatati lumea sau chiar de a-i indrepta pe pacatosi, caci
aceasta este imposibil. In schimb, ei propoviduiesc pociinta si convertirea, pentru a scipa de
judecata viitoare (2 Petru 3.7-9). Ei propovaduiesc ca un pacatos nu poate fi indreptat, ci
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trebuie sa fie rastignit impreuna cu Hristos, pentru a taia astfel legaturile cu lumea de
neindreptat (Galateni 6.14). Ei recunosc practic cd lumea este de neindreptat si, prin urmare,
nu fac nicio incercare de a remedia abuzurile sociale, de exemplu prin participarea la un
guvern ,,crestin” sau prin infiintarea unor instante ,,bisericesti” sau orice altceva. Si chiar daca
nu ar fi convinsi de aceasta incorigibilitate, tot nu ar face niciun efort de imbunatatire, pur si
simplu pentru ca nu au vocatia aceasta. Ei sunt strdini, iar strdinii nu se implica in treburile
interne ale tarii in care sunt oaspeti. Ei pot, cel mult, sa dea marturie despre virtutile domnului
tarii lor si despre privilegiul de a fi cetdteni ai acestei tari (1 Petru 2.9-10; Filipeni 3.20). Ei au
inteles ca acum nu este timpul sd domneasca in aceasta lume. Credinciosii din Corint credeau
ca 1si pot permite aceasta, dar s-au grabit prea mult; mai tarziu va veni timpul nostru sa
domnim peste aceastd lume, dar acum este timpul suferintei si al rabdarii (1 Corinteni 4.8-9;
Romani 8.17; 2 Timotei 2.12).

Pentru a clarifica mai bine aceasta, trebuie sa aratim pe ce se bazeaza aceasta atitudine fata de
lume. Inainte de cruce, nu citim nicdieri ci lumea zicea in rau. Desi se marturiseste rautatea
omului (Geneza 6.5; Psalmul 14 etc.), lumea in ansamblu nu este Incad vazuta ca fiind complet
incorigibild si stricatd. [nainte de cruce, citim ¢ Dumnezeu inci iubea lumea si ci El L-a
trimis pe Fiul Sdu in lume, pentru ca lumea sé fie mantuita prin El (Ioan 3.16-17). Dumnezeu,
in Hristos, a impacat lumea cu Sine (2 Corinteni 5.19). Dumnezeu a spus, ca sd zicem asa:

., Voi trimite pe Fiul Meu preaiubit; poate ci pe El il vor respecta” (Luca 20.13). Cand
Dumnezeu Si-a descoperit astfel inima, dandu-L pe Cel mai iubit pe care-L avea, s-a aratat in
acelasi timp ca inima omului era complet stricata si ca lumea in ansamblu L-a respins pe
Domnul Isus. Crucea este revelatia deplind a inimii lui Dumnezeu si a inimii omului. Dupa ce
a aratat astfel ca starea lumii este fara sperantd, Dumnezeu nu poate decat sd pronunte
judecata asupra ei. De aceea, Domnul Isus spune: ,,Acum este judecata lumii acesteia; acum
stapanitorul lumii acesteia va fi aruncat afard” (Ioan 12.31). Aceasta iInseamna ca lumea, cu
toatd politica si sistemul ei social, este destinatd judecatii. Dumnezeu nu a executat inca
aceastd judecatd, pentru cd El este indelung-rabdator, pentru cd nu vrea ca cineva sa piara, ci
ca toti sa ajungad la pocdinta (2 Petru 3.7-9). Acum, Dumnezeu nu mai este preocupat sd
mantuiasca intreaga lume, asa cum era inainte de cruce, ci anuntd judecata asupra lumii si a
tot ceea ce se afla 1n ea si, in acelasi timp, face sa se raspandeasca mesajul pocdintei ca
singurul mijloc de a scdpa de judecata care va veni (compara cu Faptele apostolilor 17.30-31).

Dacd am inteles bine aceasta, ne ddm seama cat de reprobabil este sd credem ca este o datorie
crestind, de exemplu, sa luptaim impotriva sclaviei. in primul rand, lumea nu se imbunititeste
prin aceasta; in al doilea rand, nu este sarcina noastra; si, in al treilea rand, inca nu a sosit
timpul pentru aceasta. Faptul ca multi crestini sinceri considera totusi ca trebuie sa ajute
pentru a indrepta tot felul de nedreptéti provine din opinia larg raspandita ca, prin activitatile
crestinilor (prin misiune si ajutor social), pdmantul va fi umplut de cunoasterea Domnului,
astfel incat, pe aceasti cale, Imparitia lui Dumnezeu si poati fi instaurati pe pamant.
Realitatea este exact invers. Scriptura ne Invatd tocmai ca rautatea lumii va creste si
crestindtatea va decadea in cele din urma complet si va fi judecat impreuna cu lumea (cu
exceptia, desigur, a Bisericii adevaratilor credinciosi). Cand va veni Fiul Omului, va gasi oare
credintd pe pamant (Luca 18.8)? Nu, rautatea celor din lume, a celor din Israel si a celor care
sunt crestini doar cu numele va fi atins atunci apogeul (compara cu 2 Tesaloniceni 2.1-12;
Apocalipsa 17-19). Nu va veni oare pace si dreptate pe pamant? Ba da, desigur, dar nu prin
evanghelizare, ci prin judecdtile lui Dumnezeu, care vor fi exercitate cu putin timp inainte de
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revenirea lui Hristos. Atunci, si nu mai devreme, vor incepe vremurile de Inviorare si
vremurile restaurarii tuturor lucrurilor (Faptele apostolilor 3.19-21).

Aceasta lunga digresiune nu este utild doar pentru a intelege intreaga amploare a indemnurilor
adresate aici robilor, ci are menirea de a servi si ca introducere pentru dezvoltarea invataturii
din Tit 2.11-14. Cuvantul ,,pentru ca” din versetul 11 sugereaza deja ca robii trebuie sa-si
incadreze pozitia in contextul a ceea ce este tratat in versetele urmatoare. Robul trebuie sa-si
modeleze comportamentul in lumina harului lui Dumnezeu, a vietii de credinta in separare de
lume si a sperantei fericite care urmeaza.

Indeamna pe robi sa fie supusi stapanilor lor

Cuvantul ,,rob” (vezi si Tit 1.1) inseamna literalmente ,,cel legat”, adica cineva care este
complet supus stapanului sdu. Aceastd supunere este altceva decat a fi subordonat, asa cum se
indeamna aici. Subordonarea robului este o chestiune formala; ,,pentru ca oricine este rob
aceluia de care este invins” (2 Petru 2.19; compara cu Maleahi 1.6). Atitudinea robului trebuie
sd fie in armonie cu aceastd subordonare formala, prin faptul ca este supus. Supunerea este
atitudinea care decurge din recunoasterea unei anumite pozitii fata de altcineva, care ocupa un
loc superior. Astfel, am vazut in Tit 2.5 ca femeile trebuie sa se supuna sotilor lor, iar in Tit
3.1 se spune ca trebuie sa ne supunem conducatorilor si autoritatilor. Aceasta nu este, desigur,
acelasi lucru cu a fi ascultator. Ascultarea inseamna respectarea anumitor porunci si reguli. A
te supune inseamna recunoasterea subordonadrii si comportamentul corespunzator. Nu citim
nicaieri ca femeile trebuie sa asculte de sotii lor, adica sa urmeze poruncile sotului lor, ci
trebuie sa fie supuse, adica sa adopte atitudinea corectd. Desigur, dintr-o atitudine de supunere
rezultd, de obicei, si ascultarea, asa cum se Intampla fata de autoritati (vezi Tit 3.1), dar s-ar
putea ca autoritatile sa ne ceard ceva ce nu putem aduce in concordanta cu constiinta noastra.
In acest caz, trebuie s ascultim mai mult de Dumnezeu dect de oameni (Faptele apostolilor
4.19; 5.29); acest fapt nu schimba insa cu nimic atitudinea noastra de supunere si respect fata
de autoritatea superiorilor nostri, care ne-au fost pusi deasupra. La fel se intampla si cu robii.
In mod normal, ei trebuie si se supuni stipanilor lor (Efeseni 6.5; Coloseni 3.22), si chiar
dacd uneori aceasta le este imposibil, trebuie totusi sa adopte in orice moment o atitudine de
supunere (1 Petru 2.18).

Unii plaseaza virgula in versetul nostru ceva mai tarziu si citesc: ,,sa fie supusi stapanilor lor
in toate”. Chiar daca stapanul cere lucruri imposibile, chiar daca stapanul este un stapan
,Idu”: supusi in foate. In 1 Timotei 6.1, Pavel exprimi aceasta astfel: ,,Robii si-i socoteasci
pe stdpanii lor vrednici de toatd onoarea”, adica in orice circumstanta si dupa puterile lor. Nu
din cauza a ceea ce este stdpanul in sine ca om (poate ca este un om fara de Dumnezeu), ci
pentru ca este stdpanul. Si nu este oare important aceasta si pentru noi? Desi nu suntem robi,
multi dintre noi suntem angajati si, In orice caz, intrdm In contact cu autoritdti care ne sunt
superioare. Sa adoptam atunci atitudinea cuvenitd de supunere si sa ne facem munca din toata
inima, ca si cum am lucra pentru Domnul si nu pentru oamenti, cu teama si, ca robi ai lui
Hristos, care implinesc voia lui Dumnezeu din toata inima?

Stapani

Din aceastd jumadtate de propozitie ne ramane incd cuvantul ,,stdpan”. In limba greaca
cuvantul acesta este déspotes, de la care provine cuvantul nostru ,,despot”. Este cineva care
detine drepturi absolute de proprietate asupra cuiva si exercita putere suverand asupra
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acestuia. De aceea, cuvantul este folosit si pentru a se adresa lui Dumnezeu, si anume de catre
credinciosii din vechea dispensatie (Luca 2.29), de catre cei din vremurile vechi (Faptele
apostolilor 4.24) si de catre cei din perioada de dupa rapirea Bisericii (Apocalipsa 6.10). Si
Domnul Isus este numit déspotes, si anume ca Domn al credinciosilor fideli (2 Timotei 2.21),
dar si al crestinilor falsi (2 Petru 2.1), iar in [uda 4 este numit astfel de ambele categorii. El
are un drept special asupra fiecarui credincios in ceea ce priveste devotamentul si ascultarea
acestuia; insd, intrucat El ,,a cumparat intregul ogor”, El are, din alt punct de vedere, un drept
asupra fiecarui om. Ca stapan al robilor, acest cuvant este folosit in continuare in 1 Timotei
6.1-2 si 1 Petru 2.18, cu diferentierea intre stapanii credinciosi, buni, Ingaduitori si stdpani rai.
Versetul nostru si 1 Timotei 6.1 vorbesc in mod accentuat despre ,,stdpanii lor proprii”,
pentru a evidentia legatura dintre rob si stapan si pentru a sugera, in treacdt, ca ei nu au
aceasta legatura si aceste obligatii fata de alti stapani.

Sa fie placuti in toate

A doua indemnare adresata robilor este ca ei sa fie pe placul stapanilor in toate. Aceasta
inseamna mult mai mult decat a fi supus. Supunerea este obligatia minima a robului, Insa
robul credincios se va stradui mai presus de toate pentru binele stapanului sdu, si aceasta nu
doar in cazul stdpanilor buni, ci si al celor rdi. Acesta este har al lui Dumnezeu, ca robii
subordonati, care trebuie sa-si Indeplineasca indatoririle, sa procedeze astfel incat sa le fie pe
plac stapanilor lor. Domnul Isus Insusi a spus ci este firesc ca stapanul sa nu-i multumeasca
robului sau pentru ca a facut ce i s-a poruncit. Acesta va spune cel mult ca a fost un rob
nevrednic, care a facut ceea ce era datoria lui (Luca 17.7-10). Totusi, aici, In versetul nostru,
robul este indemnat sa slujeasca in asa fel incat aceasta sa fie o bucurie pentru stapan
(compara cu Iov 19.16). Avem un exemplu minunat in acest sens in persoana lui losif, care,
prin slujirea sa credincioasa si prin binecuvantarea lui lahve, a reusit sa castige mai Intai
afectiunea lui Potifar si apoi pe cea a capitanului Inchisorii. Ambii i-au Incredintat lui losif
treburile lor 1n Intregime si nu au mai trebuit sd-si faca griji in privinta lor, deoarece Iahve era
cu el si tot ceea ce facea, I-a facut s reuseascd (Geneza 39). La fel si roaba sotiei lui Naaman,
care nu numai ca si-a indeplinit datoria, ci, mai mult decét atat, i-a fost pe plac stapanului ei,
aratandu-i calea spre vindecare (2 Imparati 5).

Care este cheia acestei slujiri placute a robilor? Nu este oare modelul adevaratului losif, care
putea spune: ,,Eu fac intotdeauna ce-I este placut” (Ioan 8.29)? Adevarata supunere si
placerea de a sluji le Invatdm de la Cel care a fost modelul nostru pe pdmant si care acum,
aflat in cer, ne di puterea si facem aceasta (vezi si Romani 15.2-3). In Ioan 8 este cuvantul
arestos (de la aresko = ,,a placea”), pe care il regasim si in 1 loan 3.22, referindu-se la
credinciosi fata de Dumnezeu, precum si in relatiile interumane: Faptele apostolilor 6.2
(,,drept”) si 12.3 (,,a placut”). In versetul nostru apare 1nsd un cuvant si mai puternic, i anume
eurestos, adica arestos cu eu (,,bine”) in fatd; primul cuvant inseamna deci ,,placut”, iar acesta
inseamni ,,bine placut”. In afari de versetul nostru, acesta este folosit in general pentru relatia
noastrd cu Dumnezeu (Romani 12.1-2; 14.18; 2 Corinteni 5.9; Efeseni 5.10; Filipeni 4.18;
Coloseni 3.20; Evrei 13.21). Exceptia, pe care o reprezintd versetul nostru, il face cu atat mai
remarcabil. Aceasta inseamna ca relatia dintre rob si stapan trebuie sa fie o oglindire exactd a
slujirii lui Dumnezeu de catre credinciosi, si confirma astfel cuvintele din Efeseni 6 si
Coloseni 3, potrivit carora robul trebuie sd fie ascultator fatd de stapanul sdu, asemenea lui
Hristos, ca un rob al lui Hristos, care implineste din toatd inima voia lui Dumnezeu si slujeste
cu bunavointd ca Domnului si nu oamenilor.
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Fara a contrazice

In continuare, Tit 2.9 spune ca robul nu trebuie si contrazica. Am intlnit acest cuvant si in
Tit 1.9, unde se referea la palavragii impotrivitori si la amagitorii care se amestecasera printre
credinciosi pentru a-i rataci prin invataturile lor nesdnatoase. Ar avea voie robul credincios sa
se comporte intr-un astfel de mod fata de stapanul sdu? Aceasta ar arunca o pata asupra
invataturii sandtoase, in loc sa o impodobeascd. A nu contrazice este o forma speciald de
supunere. Aceasta presupune ca robul sa nu aiba indrazneala de a-si aduce propria opinie in
discutie fata de porunca stapanului sau. Opinia robului este complet neimportanta. Ea nu este
solicitata si nu este apreciata. Este o neintelegere a pozitiei sale daca robul ar exprima o opinie
care contravine celei a stapanului, sau daca ar critica sau chiar ar refuza un ordin. Chiar daca
stapanul i-ar cere ceva care ar fi impotriva constiintei sale, el trebuie sa-si pastreze atitudinea
de supunere si sd nu initieze nicio discutie cu privire la ordinul respectiv, ci sd-si exprime cu
smerenie responsabilitatea fatd de Dumnezeu. Numai atunci invatatura lui Dumnezeu va fi
onoratd. Aici se gasesc lectii importante pentru toti angajatii de astazi, in vremuri de greve, de
participare la decizii si de autodeterminare. Nu ca atitudinea crestind ar fi usoara; conflictele
pot aparea foarte repede, fie din cauza comportamentului nepoliticos al stapanului, fie din
cauza caracterului neascultdtor al robului. Caracterul nostru nu trebuie insa niciodata sa
schimbe randuielile lui Dumnezeu.

Fara a delapida nimic

Tit 2.10 continua cu afirmatia ca robul ,,nu trebuie sa delapideze nimic”; unele manuscrise
spun ,,nici sa nu fure”. Acest cuvant provine dintr-un verb grecesc care, la forma activa,
inseamna ,,a pune deoparte, a indeparta”. Aici apare la forma verbala ,,mediatoare”, care
inseamna: ,,a pune deoparte pentru sine”, in sensul de a fura. In afara de aceasta, cuvantul (in
aceeasi formd) mai apare doar in Faptele apostolilor 5.2-3, unde citim cd Anania si Safira
»puseserd deoparte” o parte din veniturile obtinute din vanzarea terenului. Ei ,,pusesera
deoparte” o parte din venituri ,,pentru ei insisi”. Aceasta clarifica sensul. Robul nu avea voie
sd 1a ceva ce apartinea stdpanului, pentru a si-1 insusi. Din punct de vedere uman, putem
intelege ci aceasta inclinatie exista la robi. In primul rand, robul insusi era un furat, fie ca
stipanul sau il lipsise de libertate, fie ci fusese altcineva. In al doilea rand, robii erau complet
lipsiti de mijloace — tot ce aveau apartinea stadpanului lor, chiar si viata robilor —, in timp ce
stapanul, dimpotriva, putea fi foarte bogat. Asadar, se putea trezi foarte usor in sufletul unui
rob dorinta de a-si insusi ceva din bogatia stapanului. Asa s-a intamplat si cu Onisim, care a
devenit vinovat fatd de stdpanul sdu, Filimon, cand, in timpul fugii sale, a furat in mod evident
lucruri de care avea nevoie pentru célatorie (Filimon 18-19). Oricat de usor de inteles ar fi
aceasta, era totusi foarte gresit, pentru ca, In primul rand, ramanea un furt si, in al doilea rand,
trada o poftd dupa lucrurile pamantesti. Robul credincios trebuia s inteleaga ca, oricat de
sarac ar fi fost in ceea ce priveste bunurile pamantesti, devenise totusi infinit de bogat in
Domnul, mai precis in bunuri ceresti (compara cu Luca 12.33-34; 16.12; Filipeni 4.10-20; 2
Corinteni 8.9).

Ci dand dovada de toata credinciosia

Asa cum am vazut deja de multe ori, viata crestind nu consta doar in abtinerea de la anumite
lucruri negative, ci mai ales in urmarirea a tot ceea ce este divin si pozitiv (compara cu Tit
1.7-8; 2.3-4). De aceea, rezulta de aici ca robii trebuie sa dea dovada de toata buna
credinciosie; nu doar uneori, ci foata buna credinciosie cu fiecare ocazie posibila si In fiecare
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privintd imaginabild. Si nu in asa fel incat robul sa urmareasca sa intre In gratiile stapanului
sdu, adica cu intentii false, ci toata ,,buna credinciosie”, adica sincer si onest, cu intentia de a-1
sluji pe stdpan cat mai bine posibil si sa-i caute binele.

Cuvantul ,,credincios” este foarte special. In ebraica existd un singur cuvant pentru
»credinciosie” si ,,adevar”, in timp ce limba greaca are un singur cuvant pentru ,,credinciosie”
si,,credintd”, si anume pistis. In ambele cazuri, ideea de bazi este aceea a ceea ce este
neschimbator si de neclintit. Dumnezeu raméane intotdeauna ,,credincios” fata de Sine, de
aceea tot ceea ce spune si face El este absolut ,,adevarat”; si de aceea putem avea ,,incredere”
absoluta 1n ceea ce face si spune El si sa ,,credem” in ele. Cuvantul pistis este legat de verbul
pisteuo, care inseamna ,,a crede, a avea incredere” si este inrudit cu peitho = ,,a convinge”.
Prin urmare, pistis are n Noul Testament diverse semnificatii: in marea majoritate a cazurilor
inseamna ,,credintd”, asa cum apare 1n epistola noastra in Tit 1.1,4,13; 2.2; 3.15; 1n acest
context — asa cum s-a explicat la studiul versetului din Tit 1.1 — trebuie sa se tind seama de
diferenta dintre prezenta sau absenta articolului: fard articol, cuvantul inseamna ,,credinta”, iar
cu articol, inseamna ,,ceea ce se crede”, adicd ceea ce este crezut. in Tit 1.1,4 si 3.15 cuvantul
apare fara articol, iar in Tit 1.3 si 2.2 cu articol, iar o comparatie a pasajelor evidentiaza clar
aceasta diferenta. In 1 Timotei 5.12, pistis are sensul de , jurimant”, iar in Faptele apostolilor
17.31 inseamna ,,asigurare, dovada”, derivat din sensul de baza ,,a convinge”. in celelalte
patru pasaje, in care apare cuvantul, acesta inseamna ,,credinciosie”; acesta este cazul, in afara
de versetul nostru, In Matei 23.23; Romani 3.3 si Galateni 5.22. Mai presus de toate, Romani
3.3 este interesant, deoarece acolo ,,necredinta” (apistia) si ,,credinciosia” (pistis) stau fata in
fata. In afard de aceasta, in Epistola citre Tit gasim urmitoarele cuvinte inrudite: in Tit 1.3
pisteuo, acolo 1n sensul de ,,a incredinta” (vezi mai sus), iar in Tit 3.8 in sensul de ,,a crede”
(intr-un sens special; vezi acolo). De asemenea, pistos, care in Tit 1.6 Tnseamna ,,credincios”,
iar in Tit 1.9 si 3.8 ,,demn de incredere”. Pentru fiecare dintre aceste cuvinte gdsim, asadar, n
epistola noastra atat sensul de baza ,,credintd”, cat si ,,credinciosie (fidelitate)”.

Ca in toate sa impodobeasca inviatitura Dumnezeului nostru Méantuitor

A fi credincios Tnseamna a respecta cu staruintd anumite principii sau o anumitd randuiala.
Exista, de asemenea, o anumitd relatie intre rob si stdpanul sau, pe care robul trebuia sa o
respecte in orice circumstante si cu toatd puterea si sinceritatea sa. El nu trebuia doar sa fie
credincios, ci si sd ,,dea dovada de” credinciosie, adica sa-si manifeste In mod constant
atitudinea loiala, supusa si devotata fata de stapan. Cuvantul inseamna, de fapt, ,,a ardta, a da
de vazut”, asa cum si credinciosii din Corint trebuiau sa-si ,,arate” dovada dragostei lor (2
Corinteni 8.24; acelasi cuvant). Evreii trebuiau sa-si ,,dovedeasca” dragostea si zelul (Evrei
6.10-11), iar cretanii blandetea (Tit 3.2; vezi acolo). Aceastda dovada publica a intregii
credinciosii din partea robului trebuia sa constituie o podoaba a invataturii Dumnezeului
nostru Mantuitor. Aceasta este a patra si ultima oara cand intalnim acest cuvant
Hinvataturd/instruire” (didaskalia) in Tit (vezi Tit 1.9; 2.1,7), cu exceptia cuvantului inrudit ,,a
da invataturd/a invata” (didaché) din Tit 1.9. In epistola citre Tit, aceste cuvinte ,,invatitura”
si ,,instruire” au Intotdeauna, in primul rand, o semnificatie pasiva (,,ceea ce este predat”) , cu
exceptia versetului din Tit 2.7, unde este folosit in sens activ (,,a invita pe altii”). In versetul
nostru, acesta inseamna, asadar: ceea ce se preda cu privire la Dumnezeu, si anume
Dumnezeu in calitatea Sa de Mantuitor si Salvator. Cuvantul ,,a impodobi” este kosmeo, care,
la origine, Inseamna ,,a pune in ordine” (ca in Matei 25.7); acelasi sens il are si in Matei 12.44
st Luca 11.25. De aici se deriva cuvantul kosmos (,,Jume”), care, prin urmare, inseamna initial
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»ordine” si, prin urmare, ,,un intreg ordonat, care se sustine pe sine insusi”, dar uneori si
»ornament” (in 1 Petru 3.3). Cu acesta este legat termenul kosmios (,,potrivit”) din 1 Timotei
2.9 s1 3.2, in timp ce kosmikos, care apare doar in Tit 2.12 si Evrei 9.1, inseamna ,,lumesc”
sau ,,in stilul lumii”. Verbul kosmeo este folosit, de asemenea, pentru impodobirea
mormintelor (Matei 23.29), a cladirilor (Luca 21.5; Apocalipsa 21.19), precum si 1n cazul
femeilor (1 Timotei 2.9, ,,a se impodobi”; 1 Petru 3.5; Apocalipsa 21.2). De la acest verb se
deriva si cuvantul nostru ,,cosmetice”, precum si, de exemplu, ,,cosmografie” si ,,cosmopolit”.

Invatitura Dumnezeului nostru Mantuitor era cea pe care robii trebuiau si o impodobeasc.
Nu se spune acolo ca ar trebui sd impodobeasca invatatura lui Hristos, In sensul indrumarii
morale, pe care El a dat-o aici pe pdmant, de exemplu 1n asa-numita Predica de pe Munte.
Exista destui oameni in aceasta lume care ar dori sd impodobeasca aceasta invatatura; ei isi
propun, ca ,,adevarati” crestini, sa urmeze exemplul lui Hristos, trdind bine si onest. Dar
aceasta nu este invatatura Dumnezeului nostru Mantuitor! Nici nu este vorba despre
invatatura Dumnezeului nostru Creator; aceasta invatatura se gaseste in Apocalipsa 14.7, si
sunt multi in zilele noastre care cred ci pot scipa cu asta daci Il recunosc si Il onoreazi pe
Dumnezeu ca si Creator; totusi, ei Il nesocotesc pe Dumnezeu ca Mantuitor. Caci faptul ca
Dumnezeu este Mantuitor presupune cd omul are nevoie de un Mantuitor si, prin urmare, este
pierdut. Pentru multi, insa, aceasta este tocmai o vorbire durd, pe care nu vor s o recunoasca.
Ei vor sa-L urmeze pe Hristos si sd-L onoreze pe Dumnezeu ca si Creator, dar faptul cd ar
trebui sd fie morti 1n faradelegi si pacate este pentru ei o piatra de poticnire. Totusi, tocmai
aceasta invataturd, cd Dumnezeu a vrut sd-i mantuiasca pe oamenii pacatosi si sa-i ridice la o
stare in care, prin puterea Sa, ar fi capabili sa trdiasca cu teama de Dumnezeu, era invatatura
care trebuia sa-i caracterizeze pe robi. Ei trebuiau sa ia aminte la ceea ce devenisera in
Hristos, desi erau robi. Desi statutul lor crestin era Tn mare contrast cu statutul lor de robi,
totusi prin primul trebuiau sa primeasca tocmai putere pentru cel de-al doilea. Daca ar fi fost
credinciosi in toate, atunci in ei ar fi trebuit sa se ilustreze ceea ce Dumnezeu, ca Mantuitor
poate face in inima si viata unui pacatos mort: nu doar sa-1 izbaveasca de pacat si de moarte,
ci si sd-1 Invete si sd-1 pregdteasca pentru calea pe care trebuie sd o urmeze. Aceasta este clar
evidentiat In versetele urmatoare. Prin aceastd ilustrare, ei ar fi o bijuterie care ar conferi
stralucire Invataturii Dumnezeului nostru Mantuitor, deoarece aceasta nu ar aparea doar ca o
simpla teorie, ci ca o realitate vie si minunata.

Oare Invatatura Dumnezeului nostru Mantuitor nu Inseamna ca trebuie sa-L urmam pe
Hristos? Desigur, dar cum? El nu a fost un om obisnuit ca noi, ci, in acelasi timp, era
Dumnezeu Fiul, care, prin aceasta, a fost capabil sd duca o viatd desavarsita. Dar cine suntem
noi, care, ca oameni firesti (adica pacatosi morti!) ar trebui sa urmam aceastd viata? Dacd am
incerca cu adevarat si cu sinceritate, aceasta ne-ar face doar mai nefericiti. Nu, pentru o
urmarire autentica este necesar mai intai sa-L cunoastem pe Dumnezeu ca Mantuitor, sa fim
mantuiti de moarte si si avem parte de natura divina (2 Petru 1.4). Abia atunci, cand il avem
pe Domnul Isus Insusi ca viatd eterna (1 Toan 5.11-13,20), ceea ce este adevirat pentru El,
deoarece corespunde fiintei Sale divine, va fi adevarat si pentru noi (1 Ioan 2.8). De exemplu,
cand iubim, atunci nu mai iubim pentru cd Legea ne porunceste aceasta, ci pentru ca este o
insusire a naturii divine, la care am devenit partasi. Asa cum este Hristos, asa suntem si noi in
aceastd lume (1 Ioan 4.17), nu prin puterea urmarii noastre, ci prin natura divina la care avem
parte prin puterea nasterii noastre din nou.
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Aceasta este, de fapt, taina intregului pasaj (Tit 2.1-10). Nu trebuie sa punem niciodata astfel
de indemnuri, precum cele de aici, pe acelasi plan cu poruncile Legii. Legea este, intr-adevar,
destinatd necredinciosilor (1 Timotei 1.8-9), pentru a le ardta ca sunt pacatosi (Romani 3.20;
7.7). Intrucat cerintele acestei Legi sunt mereu in conflict cu poftele lor naturale (Romani
7.8,13,19-23), ea nu poate aduce decat manie si blestem. Cu poruncile Domnului, insa,
lucrurile stau cu totul altfel! Ele constituie o ,,lege a libertatii” (Iacov 1.25), adica o lege ale
carei ,,pretentii” se potrivesc perfect cu dorintele noii mele naturi. Aceasta viata noud este
capabild sa rodeasca fructe atat de nobile, incat nici macar nu existd o lege pentru ele
(Galateni 5.22-23). Cici aceasti viata este Insusi Domnul Isus. El este cheia adevaratei
transformari crestine, nu doar datoritd a ceea ce a facut El pentru noi, ci mai ales datoritd a
ceea ce ceea ce El este acum 1n noi si pentru noi. Astfel, de exemplu, toate indemnurile din
Romani 13 se referi la ceea ce este Hristos in Sine Insusi, de unde si versetul final:
Iimbricati-va in Domnul Isus Hristos.” La fel se intdmpla si in 1 Corinteni 13. Cat de des este
acest capitol folosit in mod gresit ca lectie morala pentru omul natural, n timp ce, in realitate,
el descrie ceea ce sunt trasdturile naturii divine, mai intai in Hristos si acum si in noi. Si in
felul acesta trebuie sa intelegem toate indemnurile crestine din Noul Testament. La fel,
umblarea practica din Tit 2 este exclusiv rezultatul, in primul rand, al lucrarii mantuitoare a
lui Dumnezeu in noi prin rascumpararea care este in Hristos Isus si, in al doilea rand, al
lucrarii harului practic al lui Dumnezeu in noi, acum ca am devenit crestini. Acest fapt ni se
descrie in versetele urmatoare.

(4) Continutul invataturii sanatoase (Tit 2.11-15)

(a) Pentru timpul prezent (Tit 2.11-12)

Tit 2.11-12: Pentru ca harul ui Dumnezeu, care aduce mantuire tuturor oamenilor, s-a aratat,
invatandu-ne ca, dupa ce am tagaduit neevlavia si poftele lumesti, sa traim cu cumpatare si
cu dreptate si cu evlavie in veacul prezent ...

Studiem aceste versete ca fiind inceputul unei noi sectiuni, deoarece se deosebeste complet, ca
s caracter, de versetele anterioare. Trebuie Insd sd tinem cont de faptul ca ceea ce este scris
aici urmeaza direct dupa Tit 2.10, asa cum sugereaza deja primul cuvant ,,pentru ca”. Robii ar
trebui s impodobeasca invatdtura Dumnezeului nostru Mantuitor; ceea ce cuprinde aceasta
invatatura gasim 1n versetele urmatoare. Nu ca teorie, ca dogma teologica, ci ca realitate vie si
practica. De aceea, nu este vorba de o analiza a lucrdrii de mantuire in sine, ci de consecintele
practice ale acesteia in viata noastra de zi cu zi.

Pentru ca harul lui Dumnezeu s-a aratat

Fundamentul invataturii sandtoase este harul lui Dumnezeu. Este invadtdtura Dumnezeului
nostru Mantuitor, adica Dumnezeu ca Mantuitor al nostru, iar El nu poate fi Dumnezeu decat
pentru ca este Dumnezeul oricarui har (1 Petru 5.10). Tocmai de aceasta aveam nevoie in
starea noastra de pacatosi pierduti si morti. Dumnezeu nu mai putea cere nimic de la pacatosii
morti si nu mai putea astepta de la pacatosii fara speranta de pierduti nicio putere pentru vreo
fapta buna. Aici numai harul Sau putea sa faca ceva, acela care da acolo unde nu mai este
nimic de cerut. Harul este intotdeauna in contrast cu faptele (Romani 4.4; 11.6). Cand
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Dumnezeu da in functie de faptele bune, atunci El da rasplata dupa merit; cand insd El da
pacatosilor sarmani si vinovati, atunci aceasta este har. Desigur, aceasta nu este acelasi lucru
cu dragostea. Cand ne gandim la dragoste, ne gandim mai presus de toate la starea noastra
mizerabild, din care El ne-a scos. Cand ne gandim la har, ne gandim la mila Sa fata de cei
vinovati si neputinciosi (compara cu Tit 3.4).

Acest har minunat ni 1-a dat Dumnezeu noua, pe care ne-a ales Tnainte de Intemeierea lumii
(Efeseni 1.4), in Hristos Isus inca dinainte de veacuri, dar acum acest har al lui Dumnezeu a
fost revelat prin aratarea Mantuitorului nostru Isus Hristos (2 Timotei 1.9-10). Este minunat
sd contemplam faptul ca acest har a fost deja promis si daruit in Hristos inainte ca pacatul sa-
si facd aparitia si inainte ca Legea sa fie data prin Moise. Aceasta este temelia crestinismului
st infirma calvinismul. Crestinismul nu este, de fapt, o continuare a ordinii vechi-testamentare
adaptata la vremurile noi (,,Biserica existd incd de la Adam” — ,,suntem primiti in legdmantul
lui Avraam”), ci este revelarea planurilor eterne ale lui Dumnezeu (necunoscute in veacurile
anterioare!), care se inaltd cu mult deasupra pacatului, a Legii, ba chiar a tuturor lucrurilor
pamantesti. Acestea implica faptul ca Dumnezeu S-a hotérat, in Hristos, sd uneasca o multime
mare de oameni cu Hristos, dandu-L pe El ca viata a lor, facandu-i partasi la tot ceea ce
Hristos a dobandit prin lucrarea Sa, binecuvantandu-i cu toate binecuvantarile duhovnicesti
ale cerului, facandu-i copiii Sai iubiti si introducandu-i in propria Sa casa. Faptul ca pacatul s-
a interpus inseamna ca omul trebuie mai Intai salvat de acest pacat si nascut din nou, Tnainte
de a putea primi binecuvantarile spirituale si ceresti. Aceasta salvare si nastere din nou nu
sunt scopul lui Dumnezeu, ci doar mijloacele prin care El Isi poate implini planurile eterne
intr-un om. Din aceasta rezultd doua scopuri ale venirii lui Hristos: El a venit pentru a purta
consecintele responsabilitdtii primului Adam; totusi, El a venit si pentru a implini planurile
eterne ale harului, care existau din eternitate, inainte de Adam.

S-a aratat

In Hristos, harul lui Dumnezeu a venit la noi. Cand El S-a aritat pe pimant, se putea spune:
»Harul lui Dumnezeu s-a aratat” (asa cum spune versetul nostru). Mai presus de toate,
Evanghelia dupa Luca 1l prezinti pe El ca fiind Cel care a revelat harul lui Dumnezeu intregii
omeniri. Chiar de la inceputul slujirii Sale, oamenii se minunau de cuvintele pline de har care
ieseau din gura Lui (Luca 4.22); asa cum spune Psalmul 45.2: ,,Harul este turnat pe buzele
Tale.” In El, harul lui Dumnezeu si darul in har s-au revirsat asupra multora (Romani 5.15) .
Harul lui Dumnezeu a fost si harul Domnului nostru Isus Hristos, care s-a manifestat prin
faptul ca, desi era bogat, S-a facut sdrac pentru noi, ca noi sd devenim bogati prin saracia Lui
(2 Corinteni 8.9).

In versetul nostru, harul este personificat: ,,harul” apare in persoana. La fel, in Toan 1,
Cuvantul, Viata si Lumina sunt, de asemenea, personificate (Ioan 1.1-5,14). Toate aceste
notiuni sunt expresii ale fiintei minunate a Domnului. In Hristos s-a aratat harul lui
Dumnezeu. Forma verbala (aorist) indica clar acest caracter unic. Verbul in sine este
epiphaino, o forma intensificata a lui phaino, care inseamna ,,a straluci” (,,a da lumina”).
Forma principald a acestui verb inseamna ,,a fi adus la lumina”, ,,a deveni clar/evident”
(compari cu Romani 7.13: ,a se arita”). In aceastd din urma semnificatie, phaino apare de
multe ori, de exemplu in legdturd cu Hristos in Matei 24.30 si Marcu 16.9. Forma mai intensa,
epiphaino, inseamna, de asemenea, ,,a strdluci” (vezi Luca 1.79) si, in forma principala, ,,a
aparea” (Faptele apostolilor 27.20, ,,a lumina” [traducerea NL aici: ,,a se ardta”]; Tit 2.11;
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3.4). ,,Aratarea” din versetul 13 este cuvantul derivat epiphaneia (,,Epifanie”). Trebuie sa fim
foarte atenti cu cuvantul ,,a se arata” in Noul Testament, deoarece, pe langa phaino si
epiphaino, mai apar si urmatoarele cuvinte cu mici diferente de sens: phaneroé (1 Petru 5.4;
,»s-a facut cunoscut”), emphanizo (vezi Matei 27.53; Evrei 9.24) si optomai (vezi 1 Corinteni
15.5-8; Evrei 9.28).

In pasajul nostru gisim doud aratari. Prima in Tit 2.11, legatd de har. Aceasta este prima
venire a lui Hristos, in smerenie pe pamant. A doua aratare o gasim in Tit 2.13. Aceasta este a
doua Sa venire, legata de glorie. Prima ardtare (epiphaneia) o regasim in 2 Timotei 1.10 si Tit
3.4, iar pe cea de-a doua 1n 2 Tesaloniceni 2.8; 1 Timotei 6.14 si 2 Timotei 4.1,8. Mai intai
Domnul Se arata in har, apoi in glorie. Daca S-ar fi aratat direct in glorie — ,,cum fulgerul iese
de la rasarit si se aratd pana la apus, ... pe norii cerului cu putere si cu glorie mare” (Matei
24.27,30) —, atunci nu ar fi existat nicio speranta pentru niciunul dintre noi. Dar, intrucat
prima venire a fost In har, a doua venire a devenit tocmai speranta noastra (Tit 2.13).

Harul Iui Dumnezeu s-a aratat dupa ce Dumnezeu a pus la incercare omul in toate felurile
posibile si neputinta si pierderea omului s-au aritat pe deplin. Inainte de aceasta perioada,
Dumnezeu a actionat, desigur, tot in har, dar aici citim ca harul insusi s-a aratat. Chiar si in
Vechiul Testament, fara harul lui Dumnezeu, niciun om nu putea fi mantuit. Aceasta se vede
mai ales 1n faptul ca, odatd cu Legea, Dumnezeu a dat si preotia ca posibilitate pentru popor,
pentru ca acesta sa se poata Intoarce la Dumnezeu atunci cand ar fi incalcat Legea. Acesta este
harul lui Dumnezeu, care, pe de o parte, spune: ,,Faceti aceasta si veti trai”, iar pe de alta parte
stie chiar El ce este in om si, de aceea, ofera imediat posibilitatea prin care acesta sa se poata
intoarce la El dupa o Incélcare. Cand poporul intrd in sfarsit, dupa patruzeci de ani, in tara
Canaan, aceasta nu se Intdmpla datorita Legii, ci datoritd harului — datorita spargerii primelor
doua table de piatra ca simbol al lui Hristos (Exodul 34.4-10).

Trebuie insa sa tinem cont de faptul ca Vechiul Testament nu a fost caracterizat de har (desi
acesta s-a manifestat si a constituit singurul motiv al mantuirii), ci de Lege. De aceea, aceste
doua elemente, Legea si harul, se opun unul altuia. ,,Céaci Legea a fost data prin Moise; harul
st adevarul au venit prin Isus Hristos” (Ioan 1.14-18). Harul nu a fost dat prin Hristos, ci a
venit prin El; el nu a fost nu doar adus, ci a fost realizat, a luat nastere in El si prin El. Legea a
fost data prin Moise prin intermediul ingerilor (Faptele apostolilor 7.53; Galateni 3.19; Evrei
2.2); Dumnezeu locuia in nor, nevazut si inaccesibil; El locuia in spatele perdelei, In intuneric.
Numai marele preot avea voie s intre acolo, o datd pe an, nu fara sdnge (Evrei 9.7). Atat de
stralucitoare era gloria de neatins a lui Dumnezeu deasupra poporului sarman si demn de
condamnare (compara cu Romani 3.23). Dar acum s-a aratat harul lui Dumnezeu si totul este
altfel. Toti sunt acum Indreptatiti fard platd prin harul lui Dumnezeu, prin mantuirea care este
in Hristos Isus (Romani 3.24). Prin El am primit si accesul, prin credinta, la acest har, in care
stam, si ne lauddm in speranta gloriei lui Dumnezeu (Romani 5.2). Nu suntem sub Lege, ci
sub har (Romani 6.14-15).

Aducator de mantuire

Legea, care, din cauza naturii stricate a omului, nu putea aduce decat manie si condamnare, a
fost, din fericire, limitata la un singur popor, dar harul este prea glorios si prea bogat pentru a
fi limitat la un grup anume. Harul lui Dumnezeu este mantuitor pentru toti oamenii, spune
versetul nostru. Aceasta este a doua caracteristica, pe care o gasim aici cu privire la har. Prima
caracteristica este ca este harul lui Dumnezeu, adica nu al omului, ci pentru om. In acest sens,
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acest har este desavarsit. In al doilea rand, acest har aduce mantuire; el nu cere, ci doar
daruieste. In al treilea rand, acest har vine la toti oameni si, prin urmare, nu se limiteazi la un
singur popor. In al patrulea rand, citim cd harul ne invati; doar pe noi, adicd nu pe toti
oamenii.

Harul aduce mantuire. El nu este legat de promisiuni si binecuvantari trecatoare, pamantesti,
ci de mantuirea eternd. Aceasta se potriveste cu caracterul pe care Dumnezeu 1l are aici ca
,Mantuitorul nostru”. Cuvantul Mantuitor este sofer si este derivat din soizo: ,,a rascumpara”
sau ,,a salva”. Mantuitorul inseamna, asadar, Rascumpardtor. De aici se deriva si cuvantul
soteria (,,mantuire”, ,rdscumpdrare”), la care apartine substantivul soferios, care se afld in
versetul nostru si care nu mai apare nicaieri in Noul Testament. Are, asadar, sensul de ,,a
aduce mantuirea”. Aceasta ne aminteste imediat de Faptele apostolilor 15.11 (,,Noi credem ca
suntem mantuiti prin harul Domnului Isus, in acelasi fel ca si ei1”) si de Efeseni 2.5,8 (,,Prin
har sunteti mantuiti, prin credinta”), unde gasim, de asemenea, soizo = ,,a mantui”, asociat cu
harul. Invatatura despre Dumnezeu, Mantuitorul nostru, este deci ca harul s-a aritat pentru a
aduce mantuirea. Cu o singura literd diferentd, importantul Codex Sinaiticus spune aici:
»Harul lui Dumnezeu, Mantuitorul, s-a aratat pentru toti oamenii.” ,,Care aduce mantuirea”
este Inlocuit cu ,,Mantuitor”.

Harul aduce, asadar, mantuire si eliberare. Harul nu ne cere si nu asteaptd nimic de la noi, ci
ne aduce ceea ce avem nevoie in starea noastrd pierdutd, si anume mantuirea. Faptul ca avem
nevoie de har ne arati ce suntem prin natur: vinovati si legati. In acest sens, iertarea nu ajuta
de una singura. Avem nevoie de mult mai mult: o eliberare desavarsita de toate puterile care
ne tin captivi. Abia dupa aceastd mantuire urmeaza invatatura. Mai intai, harul aduce
mAntuirea, iar apoi ne invata. Inainte de aceasta, nu ar avea niciun sens. Abia dupi ce am fost
eliberati din robia noastra, am fost facuti capabili si s trdim din acest har.

Pentru toti oamenii

Pentru cine este destinat acest har? Pentru toti oamenii. Putem citi: ,,Harul lui Dumnezeu s-a
aratat, aducand mantuire tuturor oamenilor”. Putem insa traduce si astfel: ,,Harul mantuitor al
lui Dumnezeu s-a aritat pentru toti oamenii” (compari cu Statenvertaling). In orice caz, este
clar ca harul nu se limiteaza la un singur popor (ca Legea), ci ajunge la toti oamenii din partea
lui Dumnezeu. El nu este doar Dumnezeul iudeilor, ci si al neamurilor (Romani 3.28-30).
Harul se extinde asupra tuturor oamenilor. Este important sa intelegem bine aceastd expresie,
deoarece ea este folositd pentru a apara doua invataturi foarte contradictorii, dar si complet
eronate si periculoase. Prima Invatiturd (cea mai grava) sustine cd, In cele din urma, toti
oamenii vor fi mantuiti. Exista opinii diferite cu privire la modul in care se va intampla
aceasta, dar ideea de baza este intotdeauna aceea a mantuirii universale. Se sustine, in mod
complet nejustificat, cd versetul nostru sustine aceastd invataturd eronata. Se uitad Tnsa ca acest
verset nu spune ca harul i1 mantuieste pe toti oamenii, ci ca harul le oferd mantuirea tuturor
oamenilor, ceea ce constituie o mare diferenta.

A doua eroare este exact opusul. Aceasta respinge, de fapt, nu numai (pe buna dreptate) ideea
ca toti oamenii vor fi mantuiti, ci si ideea ca mantuirea este oferita tuturor oamenilor (ceea ce
este sensul versetului nostru). Cand se vorbeste 1n acest sens despre ,,toti oamenii” (de
exemplu, in 1 Timotei 2.3-4; 2 Petru 3.9), se sustine ca aceasta se refera la toti cei alesi.
Aceasta interpretare se regaseste Tn anumite cercuri calviniste. Chiar si notele din
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Statenvertaling sustin cd ,.,toti oamenii” inseamna aici: ,,tot felul de oameni”. Aceasta
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explicatie este sustinutd in plus de faptul ca acolo se traduce ,,care aduce fericirea” in loc de
,,care aduce mantuirea”. Prima este mult mai accentuatd decat cea de-a doua. Exista o
diferenta intre faptul ca harul ma face fericit sau ca el imi ofera mantuirea. Ideea din
Statenvertaling este, asadar, urmatoarea: harul mantuitor al lui Dumnezeu s-a aratat pentru
toate categoriile posibile de oameni, si anume pentru toti cei care au fost predestinati in acest
sens.

Ca de obicei, adevarul se afla si aici la mijloc. Dumnezeu, in harul Sau, ofera mantuirea
tuturor oamenilor, dar numai cei care o accepta prin credintd o primesc sau, daca vreti, cei
care sunt alesi (predestinati). Aici se afld un paradox de neevitat pentru mintea omeneasca,
care nu este insd cu nimic mai putin biblic. Este vorba aici de doua adevéruri, pe care nu
trebuie sa le minimalizam pe niciunul. Unul dintre adevaruri este cd Dumnezeu ofera
mantuirea tuturor oamenilor fard deosebire, fara exceptie; ba chiar ca El doreste ca toti
oamenii sa fie mantuiti si 1i implora sa se impace cu El (2 Corinteni 5.20), si este intristat cand
multi resping aceastd mild. Dar celdlalt adevar este, de asemenea, cd Dumnezeu a ales oameni
pentru glorie incé dinainte de Intemeierea lumii, astfel incat Scriptura poate spune, intr-
adevar, ca ,,au crezut atatia cati erau randuiti la viata eternd” (Faptele apostolilor 13.48). Daca
se neglijeaza un adevar si se accentueaza excesiv celdlalt, se cade fie in eroarea ca toti
oamenii vor fi mantuiti, fie Tn arminianism, care sustine ca alegerea nu inseamna altceva decat
faptul ca Dumnezeu stia dinainte cine se va pocai; sau se cade in cealalta extrema a acestei
erori, si anume ca oferta mantuirii se adreseaza doar celor alesi. Nu vom mai aprofunda acum
tema predestinarii (a se vedea meditatia asupra Tit 1.1-2), ci dorim sa intelegem cum
Scriptura confirma, intr-adevar, in multe pasaje, ca harul lui Dumnezeu ofera mantuirea
tuturor oamenilor. Sau, cu alte cuvinte: ca lucrarea Domnului Isus este atat de bogata si de
cuprinzdtoare, Incat oricine doreste poate fi mantuit.

In analiza versetului din Tit 2.9 s-a subliniat deja cd Cuvantul spune ci Dumnezeu a iubit
lumea inainte de cruce si L-a dat pe Fiul Sau pentru ea, astfel incat oricine crede sd primeasca
(fara exceptie) viata eternd (Ioan 3.16). Dumnezeu L-a trimis pe Fiul Sau pentru a mantui
lumea (Ioan 3.17). El era in Hristos, impacand lumea cu Sine (2 Corinteni 5.19). Dupa ce
stricaciunea totald a lumii a iesit pe deplin la iveald pe cruce, nu mai citim ca Dumnezeu se
ocupd de lume in ansamblu, ci ca El se adreseaza fiecarui om in parte. Aceasta tranzitie o
gasim clar in loan 12.31-32: ,,Acum este judecata lumii acesteia; acum stapanitorul lumii
acesteia va f1 aruncat afard. Si Eu, cand voi fi inaltat de pe pamant, ii voi atrage pe toti la
Mine.” Aceasta este trecerea de la ,,Jume” la ,,toti”. Acum nu mai gasim cd voia lui Dumnezeu
este sa mantuiasca intreaga lume (caci intreaga lume zace in cel rau [1 Ioan 5.19]), ci lumea in
ansamblul ei este pregatita pentru judecata (2 Petru 3.5-7). Faptul cd Dumnezeu inca asteapta
cu aceastd judecatd se datoreaza faptului ca El doreste ca toti oamenii sa fie mantuiti si nu
vrea ca nimeni sa piard, ci ca toti sd ajunga la pocdinta (1 Timotei 2.3-6; 2 Petru 3.8-9).
Aceasta dorintd a lui Dumnezeu se adreseaza tuturor oamenilor, astfel incat El le vesteste
acum oamenilor de pretutindeni, ca trebuie sa se pocdiasca cu totii (Faptele apostolilor 17.30).
Dumnezeu ii roaga pe toti oamenii sd se impace cu El (2 Corinteni 5.20), insa omul trebuie sa
doreasca aceasta din proprie vointd. Cine inseteaza, sa vind; cine doreste, sa ia apa vietii fara
platd (Apocalipsa 22.17; compard cu Luca 13.34; loan 7.17).

Astfel vedem ca, desi dreptatea lui Dumnezeu ajunge /a toti oamenii, ea vine totusi numai
asupra tuturor credinciosilor. Oferta este pentru toti, dar darul este doar pentru cei care cred.
Toti au pacatuit si nu ajung la gloria lut Dumnezeu. Este clar ca niciun om nu face exceptie de
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la aceasta regula. In acelasi timp, insa, este clar ¢ nu existd niciun om care si nu poati fi
indreptatit gratuit, prin harul lui Dumnezeu, prin mantuirea care este in Hristos Isus (Romani
3.22-24). Asa se spune si acolo ca, prin o singura faradelege (si anume aceea a lui Adam)
consecintele acesteia s-au extins asupra tuturor oamenilor, la fel cum, prin o singura dreptate
(si anume aceea a lui Hristos), consecintele acesteia se extind asupra tuturor oamenilor spre
indreptatirea vietii (Romani 5.18). Cand este vorba de oferta, acolo scrie ,,toti”’; cand este
vorba de posedarea efectiva, acolo scrie ,,toti cei care cred” sau ,,multi”, asa cum se
mentioneaza mai tarziu in Romani 5: ,,Pentru ca, dupa cum prin neascultarea unui singur om
cei multi au fost facuti pacatosi, tot asa si prin ascultarea Unuia singur, cei multi vor fi facuti
drepti.”

Aceeasi diferentiere o regasim in 1 Timotei 2.6 si Matei 20.28. Primul text spune cd Domnul
S-a dat pe Sine ca rdscumpdrare pentru toti. Aici, cuvantul ,,pentru” (huper) inseamna: ,,in
favoarea” sau ,,intinzandu-se spre”. In al doilea text se spune insi ci El Isi va da viata ca
rascumpadrare pentru multi. Acolo se foloseste un cuvant cu totul diferit pentru ,,pentru”, si
anume anti, care inseamna: ,,in locul”. Ideea este, asadar, ca aria de actiune a lucrarii Sale se
intinde catre toti oamenii. Toti pot avea parte de ea. Dar rdscumpararea efectiva pentru pacate
El a platit-o doar pentru cei care vor crede in El. El a murit pentru toti (2 Corinteni 5.14-15;
Evrei 2.9); totusi, nicdieri nu citim ca El a purtat pacatele fiecaruia. El a fost facut pacat
pentru noi i a purtat pacatele noastre pe lemn (2 Corinteni 5.21; 1 Petru 2.24).

De aceea, este foarte inselator faptul ca multe traduceri denatureaza textul din 1 loan 2.2: ,,El
este ispasire pentru pacatele noastre; dar nu numai pentru ale noastre, ci si pentru lumea
intreaga.” Totusi, este complet gresit sa citim: ,,ci i pentru cele ale lumii intregi”. Domnul
Isus nu a purtat pacatele lumii intregi (cdci atunci nimeni nu ar putea fi condamnat pentru
pacatul sdu; Dumnezeu nu poate pedepsi pacatele de doud ori), ci El a purtat doar pacatele
celor care cred in El. Este adevarat ca El a murit pentru intreaga lume si ca El este Mielul care
1a pacatul (nu pacatele!!) lumii (Ioan 1.29). Aceasta inseamna ca El va curati toate lucrurile si
le va impica din nou cu Dumnezeu (Coloseni 1.19-20; compari cu 2 Petru 3.7-13). In ceea ce
priveste insd lumea oamenilor, numai cei care cred vor fi impacati cu Dumnezeu (Coloseni
1.21-22). Ceilalti trebuie sa suporte ei nsisi pedeapsa pentru pacatele lor (Apocalipsa 20.12-
13). Concluzia este, asadar, ca Dumnezeu oferd mantuirea tuturor oamenilor si ca lucrarea
Domnului Isus este atat de bogatd, incat toti ar putea avea parte de roadele ei. Nu avem voie
sa diminudm nimic din aceasta. Pe de alta parte, Domnul a purtat pacatele tuturor celor care
cred, iar numai ei sunt alesi. Nici din aceasta nu avem voie sd diminuam nimic.

Si ne invata

Tit 2.12 mentioneaza la inceput a patra trasatura a harului: el ne Invata. Tranzitia este
potrivita. Mai intai vine harul, apoi el ne Tnvata. Mai intai, harul asigura ceea ce are nevoie
pacdtosul si i1 aduce mantuirea, iar apoi dezvolta ceea ce a fost sadit in pacatos, el fiind
instruit in continuare. Este foarte important sa recunoastem cine este instruit prin har. Harul
aduce mantuire tuturor oamenilor, dar ne instruieste doar pe noi, adica pe credinciosi. Nu are
sens sa-1 instruim pe pacatosi, pentru cd ei sunt morti in pacate si incapabili de orice fapta
buna. Ceea ce are nevoie pacatosul este mantuirea si izbavirea. Toti oamenii au nevoie de
aceasta. Cei care acceptd aceastd mantuire prin credintd devin oameni noi, capabili, prin
puterea lui Dumnezeu, sa duca o viatd evlavioasa. Acesti oameni noi sunt invatati prin har in
aceastd noud viata.
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Sa nu ne concentram doar asupra celor care sunt invatati, ci si la Cel care i invatd. Nu
intelepciunea sau maretia lui Dumnezeu ne invata, ci harul. Harul este cel de care avem
nevoie, nu doar pentru a fi mantuiti, ci si pentru viata noastra crestind. ,,Harul Meu 1ti este de
ajuns; pentru ca puterea Mea se desavarseste in slabiciune” (2 Corinteni 12.9). Temelia si
regula de viata pentru umblarea noastra nu este Legea, ci harul (Romani 6.14-15). Pentru a
vedea si mai clar aici contrastul dintre Lege si har, cuvantul grecesc ,,a invata” este foarte
instructiv. Nu este vorba de obisnuitul didasko (,,a invata”, Tit 1.11; si cuvintele derivate din
acesta din Tit 1.9; 2.1,3,7,10), ci de paideuo, care provine de la pais (,,copil”) si inseamna de
fapt ,,a educa/a indruma (copiii)” (vezi Faptele apostolilor 7.22; 22.3, ,,a invata”). De aceea,
inseamna si ,,a mustra” (2 Timotei 2.25), ,,a pedepsi” (1 Corinteni 11.32; 2 Corinteni 6.9; 1
Timotei 1.20; Evrei 12.6-7,10; Apocalipsa 3.19) si chiar ,,a pedepsi” (Luca 23.16,22; compara
cu Evrei 12.6). Sensul este, asadar, foarte accentuat si implica, de fapt: ,,a porunci sub
disciplind”. Asadar, am putea citi, de asemenea, cd harul lui Dumnezeu ne porunceste, prin
disciplinare, sa traim cu frica de Dumnezeu.

Este interesant faptul cd aceasti expresie este folositi si in legitura cu Legea. In Galateni
3.24-25, Legea este numita ,,pedagogul” nostru, acesta fiind cuvantul grecesc paidagogos, de
la care deriva cuvantul nostru ,,pedagog” (vezi si 1 Corinteni 4.15). Acesta este cineva care
avea grija si supraveghea un copil si era responsabil pentru bunastarea sa spirituala si fizica
(un fel de ,,tutore”, ca sd spunem asa). Nu este educatorul sau invatatorul copilului (de aceea
traducerea din 1 Corinteni 4.15 si nota de subsol din Galateni 3.24-25 din traducerea
Voorhoeve , editia a IV-a, sunt gresite); aceasta conceptie eronata a provocat deja mult rau in
interpretarea capitolului 3 din Galateni. Ceea ce ne intereseaza acum este faptul cd, nainte de
cruce, Legea era cea care tinea Israelul sub disciplind (compara cu Galateni 3.19,23-26), iar
dupa cruce, harul lui Dumnezeu ii tine pe credinciosi sub disciplind. Disciplina Legii Insemna
pentru Israel un blestem (Galateni 3.10), dar disciplina harului este pentru noi dovada
dragostei Tatdlui (Evrei 12.4-11).

Pentru ca noi

Care este scopul invataturii disciplinatoare a lui Dumnezeu? Scopul este dublu, negativ si
pozitiv, si este sugerat de cuvantul ,,pentru ca”. Ceea ce urmeaza dupa ,,pentru ca” nu este atit
continutul, cat mai degraba scopul invataturii. Scopul este dublu, si anume negativ: renuntarea
la necredinta si la poftele lumesti; si pozitiv: a trdi cu cumpatare, dreptate si temere de
Dumnezeu. Ambele sunt indisolubil legate intre ele: una este despartirea de lume, iar cealalta
este apropierea de Dumnezeu. Una nu este posibila fara cealalta: doar separarea de lipsa de
evlavie si de lume, fard a ne pune intrebarea privind o constiinta curata Tnaintea lui
Dumnezeu, naste farisei (ceea ce Inseamna: ,,cei separati”); a-L sluji doar pe Dumnezeu, fara
a renunta la poftele lumesti, este o autoamagire. Nimeni nu poate sluji la doi stapani (Luca
16.13). Daca spunem ca avem partasie cu Dumnezeu si umblam in intuneric, atunci mintim si
nu trdim in adevar (1 Ioan 1.6). Daca cineva iubeste lumea, atunci dragostea Tatalui nu este in
el (1 Ioan 2.15).

Pacatul ne desparte de Dumnezeu, harul ne conduce la Dumnezeu. Nelegiuirile noastre
creeaza o despartire Intre noi si Dumnezeu (Isaia 59.2), dar harul ne aduce, prin mantuire, in
prezenta lui Dumnezeu (compara cu 1 Petru 3.18). Dupd invierea Domnului Isus, Dumnezeul
si Tatal Sau a devenit acum si Dumnezeul si Tatal nostru (Ioan 20.17). Acum, indreptéatiti prin
credintd, avem pace cu Dumnezeu prin Domnul nostru Isus Hristos, prin care am primit si
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accesul, prin credinta, la harul in care stam (Romani 5.1,2). Dumnezeu ne-a binecuvantat in
Hristos cu orice binecuvantare duhovniceasca in locurile ceresti si ne-a ales in El inainte de
intemeierea lumii, ca sa fim sfinti si fara prihana inaintea Lui, in dragoste. El ne-a randuit
dinainte, prin Isus Hristos, sa fim fii ai Sai, dupa bunul plac al vointei Sale, spre lauda gloriei
harului Sau, 1n care ne-a facut placuti in Cel Preaiubit (Efeseni 1.3-6). Aceasta este bogatia
coplesitoare a harului Sau (Efeseni 1.7; 2.7), care ne-a adus aproape prin sangele lui Hristos,
prin care atat iudeii, cat si natiunile au acum acces la Tatal prin un singur Duh (Efeseni
2.13,18). Atat de bogat si de eficient este harul. Ce schimbare totala si radicala produce el!
Am trecut de la moarte la viata (Ioan 5.24), din robie in libertate (Ioan 8.36; Romani 6.17-18;
Galateni 5.1; Evrei 2.15) si din osanda in neprihdnire (Romani 6.16-22; 2 Corinteni 5.21). Am
primit o naturd nouad, care uraste faradelegea si poftele lumesti si a carei dorinta se indreapta
numai spre Hristos (Galateni 2.20; Filipeni 1.21,23; 3.7-14,20).

Toate acestea trebuie puse in practica (iar harul ne Tnvata in privinta aceasta), prin separarea
practica de rau. Noi trebuie sa ne despartim de tot ceea ce cade sub judecata si se afla sub
puterea lui satan. Acesta este scopul invataturii pe care o da harul. Aceasta invatatura
(impreuna cu disciplina aferentd) face parte din caile lui Dumnezeu cu credinciosul. Exista si
un alt scop al harului, si anume Implinirea planurilor lui Dumnezeu in noi. Acesta este ,,pentru
ca” din, de exemplu, Efeseni 1.4 si Coloseni 1.22. Aici nu este vorba despre realizarea
practica (ca 1n versetul nostru), ci despre planul lui Dumnezeu cu privire la ceea ce vom fi in
cele din urma in desavarsire (compara cu Romani 8.29).

Tagaduind / dupa ce am tagaduit

Invatitura pe care o ofera harul este intreita: ea se refera la trecut, la prezent si la viitor.
Trecutul cuprinde ceea ce am renuntat, prezentul se referd la schimbarea noastra in veacul
actual, iar viitorul este cuprins in asteptarea noastrd a sperantei fericite si a aratarii gloriei.
Viata noastra crestind se desfasoara intre trecut si viitor, intre negarea noastra si asteptarea
noastra. In primul rind, am tigiduit neevlavia si poftele lumesti. Datorita verbului la timpul
aorist (care indicd finalizarea unui lucru sau caracterul unic al unei actiuni), prefer sa traduc
,fiindcd am tagaduit (negat)” in loc de ,,tigdduind”. In limba greacd, verbul inseamna in
primul rand ,,a nega” (,,a tagadui”, vezi, de exemplu, loan 1.20) in loc de ,,a nega” in sensul
de ,,a tagddui” (de exemplu, Matei 10.33) sau ,,a nu recunoaste” (ca de exemplu, Faptele
apostolilor 3.14) sau 1n sensul de ,,a refuza” (Evrei 11.24) sau ,,a renunta”, fie la ceva bun (1
Timotei 5.8; 2 Timotei 3.5; Apocalipsa 2.13; 3.8 ) sau rau (asa cum este cazul in versetul
nostru). Aici are sensul de condamnare a raului, insotita de renuntare. Aceasta semnificatie
pozitiva o regdsim si in Luca 9.23: ,,a se lepada de sine”, a se dispretui pe sine. Aceeasi
semnificatie o avem si in 2 Timotei 2.13, dar aici In sens negativ: a fi necredincios fatd de
propria naturd. Puterea cuvantului rezida in sensul sdu fundamental: ,,a nu cunoaste”. Cine a
renuntat la rau, 1-a condamnat inca din fasd si nu mai doreste sd aiba nimic de-a face cu el.
Nu-I mai cunoaste si i-a devenit strain.

Lipsa de evlavie (neevlavia)

Réul, pe care l-am negat, consta din doud parti, care sunt descrise aici cu precizie prin
expresiile ,,neevlavia” si ,,pofte lumesti”. Aici nu este vorba despre raul din noi; 1n legatura cu
aceasta, Scriptura spune ca cei care sunt ai lui Hristos au rastignit carnea impreuna cu patimile
si poftele ei (Galateni 5.24). Aici este vorba, insd, de raul din afara noastra. Avem de-a face in
jurul nostru cu doua puteri: pe de o parte, Dumnezeu, pe de alta parte, lumea cu satan ca
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stapan. Raul pe care I-am facut a fost, prin urmare, de doua feluri: pe de o parte, am parasit
binele, pentru ca am refuzat sa-L slujim si sa-L. onoram pe Dumnezeu (ceea ce I se cuvenea);
pe de alta parte, am alergat dupa rau, cedand poftelor lumesti.

Cuvantul ,,neevlavie” nu exprima de fapt suficient sensul cuvantului grecesc. Cuvantul este
asebeia, care provine de la verbul sebomai (,,a avea autoritate asupra, a onora, a sluji”),
precedat de prefixul negativ a (,,nu”). Cuvantul este, asadar, opusul lui eusebeia (,,temerea de
Dumnezeu”), precedat de prefixul pozitiv eu (,,bun, bine”), care a fost tratat in legatura cu Tit
1.1. Prin urmare, unul dintre cuvinte inseamna ,,lipsa de veneratie”, iar celdlalt ,,veneratie
buna”. Cuvantul ,,temerea de Dumnezeu” [...] exprima foarte bine sensul termenului
eusebeia, desi, de fapt, nu avem un cuvant satisfacator pentru asebeia. Acesta include sensul:
»refuzul de a-L venera si sluji pe Dumnezeu”, asa cum I se cuvine. Pacatul nu inseamna doar
savarsirea raului, ci si omisiunea binelui; si ce este mai bine decat a cduta gloria lui
Dumnezeu? ,,Cine stie sa faca binele si nu-1 face, comite pacat” (lacov 4.17). Adevarata
naturd a pacatului este ca el este nelegiuire (1 Ioan 3.4). Aceasta nu inseamna incalcarea unei
legi, ci respingerea completi a unei legi asupra sinelui. Inseamni ci nu recunoastem
drepturile pe care Dumnezeu, ca si Creator si Judecator, le are asupra noastra sau ca nu tinem
seama de ele. De aceea, tot ceea ce nu provine din credinta este pacat (adica ceea ce nu
izvoraste din cunoasterea faptului ¢ voia lui Dumnezeu este sa facem una sau alta [Romani
14.23]). Toate acestea sunt exprimate prin cuvantul ,,neevlavie” (asebeia). Vom intalni din
nou acest termen atunci cand vom discuta despre ,,temerea de Dumnezeu” in continuare in
acest verset.

Si poftele lumesti

Al doilea rau, pe care l-am negat, este urmarirea poftelor lumesti. Cuvantul ,,Jumesc”
(kosmikos), care apare frecvent in limbajul nostru crestin, il gasim in Noul Testament doar de
doua ori, si anume doar aici in sens negativ si in Evrei 9.1 in sens neutru. Cuvantul ,,lume”
(kosmos) apare totusi frecvent. In primul rind ca denumire pentru univers, totalitatea
lucrurilor create; o semnificatie pe care o avea si la vechii greci (vezi, de exemplu, Faptele
apostolilor 17.24; Romani 1.20; Evrei 4.3); uneori se refera doar la pdmant (vezi, de exemplu,
1 loan 3.17, ,,pdmantesc”’; Romani 4.13; 1 Timotei 6.7). Adesea, sensul este si mai restrans,
astfel Incat cuvantul se refera in principal la ,,Jumea oamenilor” (vezi, de exemplu, Matei
5.14; Ioan 1.9-10; 3.16-17,19; 4.42 etc., mai ales in Romani, 1 Corinteni si 1 loan) . Adesea,
cuvantul are o conotatie negativa si descrie atunci starea actuala a lumii oamenilor ca fiind
indepartata si ostila fatd de Dumnezeu (vezi, de exemplu, loan 7.7; 8.23; 12.31; 16.33; 1
Corinteni 2.12; Galateni 4.3; 6.14; Coloseni 2.8,20; Iacov 1.27; 1 loan 2.15-17; 5.19).
Versetul nostru se referd la aceasta ultima semnificatie a cuvantului ,,Jumesc”. Este vorba aici
de pofte care isi au originea si raspandirea Intr-un sistem ostil lui Dumnezeu. Domnul Isus a
biruit acest sistem (Ioan 16.33), iar eu sunt eliberat din robia elementelor acestei lumi
(Galateni 4.3; Coloseni 2.8,20), intrucat lumea a fost rastignita fatd de mine, si eu fatd de
lume (Galateni 6.14).

Desigur, acest fapt trebuie pus in practica. Trebuie sd ne pastram neintinati de lume (lacov
1.27) si s constientizam cd, desi ne afldm 1n lume, nu apartinem acestei lumi (Ioan 17.11,14-
16). Nu putem impiedica faptul ca drumul nostru trece prin lume, dar trebuie sa ne purtam pe
pamant ca niste locuitori temporari si straini si sa ne abtinem de la poftele trupesti, care lupta
impotriva sufletului, si sd ducem o viata buna printre natiuni (1 Petru 2.11-12). Conform lui
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Ioan, aceste pofte carnale din aceastd lume sunt de trei feluri (1 Ioan 2.16): in primul rand,
pofta carnii, adica pofta care actioneaza asupra sufletului nostru, sediul dorintelor si
aspiratiilor naturale. In al doilea rand, pofta ochilor, adica pofta trupului, care priveste ceea ce
este material si exterior. In al treilea rand, mandria vietii, care este pofta duhului, dorinta de
prestigiu si de intelepciune. Pentru studiul personal, se recomanda sa reflectam asupra
modului in care atat primul Adam, cat si ultimul Adam au fost expusi acestor trei pofte —
primul in cele mai glorioase circumstante din Paradis, iar ultimul dupa patruzeci de zile fara
mancare. Diavolul i-a prezentat Evei ca pomul era bun de mancat (pofta carnii) — la fel cum a
cautat el sa-L determine pe Domnul Isus sa transforme pietrele in paine. El i-a aratat Evei ca
fructul pomului era o placere pentru ochi (pofta ochilor) — la fel cum el a prezentat Domnului
toate impardtiile lumii si splendoarea lor. Si i-a dat de inteles Evei cd va fi ca Dumnezeu daca
va manca si ca pomul era de dorit pentru ca dadea intelepciune (mandria vietii) — la fel cum a
incercat sa-L ispiteasca pe Domnul sa se ridice impotriva lui Dumnezeu, ispitindu-L.

Cumpatat (in traducerea olandeza: ingetogen = ,,onest, modest™)

Dupa aspectul negativ, tdgaduirea, urmeaza pozitivul, umblarea crestind; dupa trecut, acum
prezentul. Structura acestor versete este foarte armonioasd. Asa cum raul exterior este
prezentat in cele doud elemente ale sale, tot asa si umblarea crestina este privita prin prisma
celor trei trasituri caracteristice ale sale. In primul rand, atitudinea noastra fata de noi insine
(,,cumpatata”); in al doilea rand, atitudinea noastra fata de ceilalti oameni (,,dreapta” ); si, in al
treilea rand, atitudinea noastra fatd de Dumnezeu (,,tematori de Dumnezeu = evlavia”).
Contextul in care este privita umblarea noastra este cursul actual al timpului. In acelasi timp,
aceste trei elemente constituie o sintezd a ordinii din Casa lui Dumnezeu, asa cum este
descrisa pentru diferitele grupuri de credinciosi in Tit 2.1-10.

In primul rand, trebuie si trdim cu cumpitare. Este deja a cincea oara cand intalnim acest
cuvant aici (vezi Tit 1.8; 2.2,5-6). In versetul nostru, aceasta inseamni ca credinciosul trebuie
sa Invete sa nimiceasca lucrarile carnii si sd se comporte intr-un mod sdnatos si cumpatat. Nu
este suficient sd stim ca am murit si am inviat impreund cu Hristos. Trebuie sa ne considerdm,
de asemenea, in mod practic si efectiv, morti fatd de pacat si vii pentru Dumnezeu in Hristos
Isus (Romani 6.11). Si aceasta nu trebuie sa fie o faptd singulara, ci trebuie sd purtdm mereu
in trup moartea (de fapt, uciderea) lui Isus, astfel incat sa se arate si viata lui Isus 1n trupul
nostru (2 Corinteni 4.10). ,,Cumpdtat” Tnseamna echilibrat si stapan pe sine. Este vorba de a
tine sub control viata de astazi fata de tot ceea ce apartine de viata de odinioara.

Si cu dreptate

In atitudinea noastra fati de ceilalti trebuie sa fim ,,drepti”, fie ci este vorba de credinciosi, fie
de oameni din lume. Siin Tit 1.8, ,,cumpatat” este urmat de ,,drept”. La fel ca in paragraful
anterior, $i aici este vorba despre a pune in practica ceea ce am devenit in Hristos. Nu este
suficient sa stim cd am fost indreptatiti de Dumnezeu prin credinta, ci trebuie, de asemenea,
murind fata de pacate, sa traim pentru dreptate (1 Petru 2.24). Scriptura numeste aceasta cu
adevarat ,,drept” (Matei 1.19; Luca 1.6; Romani 1.17; 2.13; 5.7 etc.; compara cu 1 Corinteni
15.34; 1 Tesaloniceni 2.10). Este — chiar si in limbajul nostru curent — mai presus de toate
recunoasterea drepturilor celorlalti oameni. ,,Ingrijind de ceea ce este bine inaintea tuturor
oamenilor” (Romani 12.17). Aceasta inseamna, de fapt, ,,sa dai fiecaruia ce i se cuvine”, insa
nu dintr-o constiinta de sine umanista, ci din puterea vietii noi din noi, care este Hristos. Nu la
aceasta se referd Domnul cand spune: ,,Nu am venit sd chem pe cei drepti” (Luca 5.32), ci in
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sensul in care Pavel se refera la aceasta: ,, Toate cele adevarate, toate cele vrednice de respect,
toate cele drepte ... la acestea ganditi” (Filipeni 4.8). ,,Nimeni sa nu caute folosul sau, ci pe al
altuia” (1 Corinteni 10.24; 12.25).

Si cu evlavie

In al treilea rand: cu evlavie. Aceasta este ultima si, In acelasi timp, cea mai inalta calitate,
deoarece se refera la atitudinea noastra fatd de Dumnezeu. Asa cum spune deja Vechiul
Testament: ,,Sa te temi de Domnul, Dumnezeul tau, si sa-I slujesti” (Deuteronomul 6.13; vezi
Matei 4.10). Asa cum, fiind drepti, recunoastem drepturile altor oameni, tot asa, printr-o viata
plind de teama de Dumnezeu, recunoastem drepturile lui Dumnezeu asupra noastra. Acesta
este, totusi, scopul convertirii noastre in ceea ce priveste viata noastrd pe pamant: sa-L slujim
pe Dumnezeul cel viu si adevarat si sa-L asteptdm pe Fiul Sau din ceruri (1 Tesaloniceni 1.9-
10). Vezi si meditatia legata de Tit 1.1 si 2.12a. Trebuie sd ne prezentam trupul ca o jertfa vie,
sfanta, placuta lui Dumnezeu, aceasta fiind slujba noastra rationald (Romani 12.1). Dumnezeu
are un drept asupra noastra. Aceasta inseamna ca Domnul Isus, care este Dumnezeu peste
toate, laudat in eternitate (Romani 9.5), are un drept asupra noastra.

In primul rand, El are un drept asupra noastra in calitate de Creator. El a creat toate lucrurile
pentru Sine (Coloseni 1.16). In al doilea rand, prin sangele Sau, El a riscumpirat creatia care
se Indepartase de El. El a cumparat ogorul (Matei 13.44) si a cumparat oamenii (2 Petru 1.1),
astfel Incat are un drept asupra tuturor oamenilor, inclusiv pentru a-i judeca (Ioan 5.22;
Faptele apostolilor 17.31). In al treilea rand, pe noi, cei care am crezut, El ne-a riscumpirat
prin sangele Sau, ne-a rascumparat ca sa fim o proprietate inalienabild (comoara: Matei 13.44;
Ioan 10.27-29; Romani 14.8-9; 1 Corinteni 3.23; 6.20; 7.22-23; Galateni 2.20; Apocalipsa 5.9
etc.), dobandind astfel un drept asupra noastra, atat asupra sufletului, cat si asupra trupului,
prin sangele Sau (vezi Tit 2.14). In al patrulea rand, El nu este doar Mantuitorul nostru, ci si
Domnul nostru, ceea ce inseamna ca {i datoram ascultare deplind (vezi, printre altele, Faptele
apostolilor 22.10; 2 Corinteni 10.5; Efeseni 5.17; Coloseni 1.9-10; 3.17). Aceasta este frica de
Dumnezeu: slujirea si inchinarea Tnaintea Domnului. El este subiectul slujirii si al inchinarii
noastre, El, pe care il cunoastem ca ,,Dumnezeu revelat in carne”; in acelasi timp, insd, El este
st modelul nostru pe pdmant, in calitate de Om smerit, in ceea ce priveste principiile vietii
Sale (,,indreptatit in Duhul”); iar acum, ca Om inaltat in cer (,,indltat in glorie™), El este
puterea si izvorul oricarei adevarate evlavii (compara cu 1 Timotei 3.16). Puterea Sa divina
ne-a daruit, intr-adevar, tot ce tine de viata si de evlavie (2 Petru 1.3), pentru ca noi sa putem
practica evlavia, care este folositoare in toate privintele, deoarece ea are promisiunea vietii
prezente si a celei viitoare (1 Timotei 4.7-8). Faptul ca indemnul din versetul nostru, si anume
ca trebuie sa trdim cu evlavie, nu este deloc neinsemnat, reiese din 2 Timotei 3.12, unde apare
aceeasi expresie: ,,Dar toti cei care vor sa trdiasca cu evlavie in Hristos Isus vor fi prigoniti.”

Traim in veacul prezent

Aceasta viata de evlavie se traieste in veacul prezent. Literalmente, acolo scrie: ,,in veacul de
acum”. Am intalnit deja cuvantul ,,veac” (aion) in Tit 1.2. De cele mai multe ori, acesta are
sensul de ,,eternitate” infinitd, dar adesea se referd si la o perioadd de timp finita, de durata
nedeterminata. lar uneori, notiunea de timp poate lipsi cu desavarsire; atunci ea vizeaza o
anumita ordine, o anumita stare de fapt, adesea in sens negativ. A se vedea, de exemplu,
Efeseni 2.2, unde citim ca inainte umblam potrivit ,,veacului lumii acesteia”. Aici, ,,spiritul
vremii” este traducerea cuvantului aion. In unele traduceri, aion este adesea tradus prin
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»lume” (asa cum se intdmpla si in Statenvertaling si in traducerea NBG), ceea ce este foarte
usor de inteles, deoarece se referd adesea la ordinea lumii de astdzi (vezi mai ales Evrei 1.2;
11.3); insa uneori poate crea confuzie In raport cu kosmos (cuvantul obisnuit pentru ,,lume”),
cum ar fi, de exemplu, in versetul nostru, unde substantivul adjectival derivat din kosmos si
cuvantul aion apar impreuna. A se vedea si Romani 12.2, unde traducerea ,,Jume” reda bine
ideea: la fel ca, de exemplu, ,,viatd” in Matei 13.22. In aceste texte, aion are intotdeauna o
conotatie negativa. Diavolul este dumnezeul ,,veacului acestuia” (2 Corinteni 4.4). Dima a
iubit ,,veacul de acum” (2 Timotei 4.10). Acesta este singurul pasaj in care apare aceasta
expresie (,,veacul de acum”) (in Galateni 1.4, ,,actual” este un participiu).

Acest ,,veac de acum” are o dubla relatie cu noi: el constituie o ordine lumeasca in care, pe de
o parte, ne aflim in mijlocul ei, dar din care, pe de alta parte, nu mai facem parte. In acelasi
sens in care Domnul spune: ,,Ei sunt in lume, dar nu sunt din lume (kosmos)” (Ioan 17.11-18).
Primul aspect, si anume faptul ca traim in veacul de acum, il gasim in versetul nostru. Totusi,
cealalta latura este prezentatd in Galateni 1.4, unde Pavel spune ca Hristos S-a dat pe Sine
insusi pentru pacatele noastre, ,,ca si ne scoata din veacul rau de acum”. Aici se afld ideea ca
suntem mantuiti de sub puterea sistemului fard de Dumnezeu si lumesc in care ne aflam. Dar,
atata timp cat suntem inca pe pamant, avem de-a face cu acest sistem. Intrdm zilnic in contact
cu el, iar marea intrebare este cum ne comportam ,,in acest veac”. Am renuntat, intr-adevar, la
nelegiuire si la poftele lumesti si, desi ne aflam inca in aceasta epocd, am devenit strdini si
locuitori temporari si trebuie sa ducem o viatd cumpatata, cu dreptate si cu evlavie n aceasta
epocd. Este un sistem in mijlocul caruia ne aflam, cu care, totusi, nu ar trebui sa avem nimic
de-a face, decat pentru a-L prezenta pe Hristos celorlalti oameni din acest sistem. La nivel
personal, ,,veacul de acum” si-a pierdut semnificatia pentru noi, iar privirea noastra este
indreptata spre ,,veacul viitor ” (Marcu 10.30; Luca 18.30; 20.34; Efeseni 1.21; Evrei 6.5).
Despre aceasta vorbeste versetul urmator.

(b) Pentru timpurile viitoare (Tit 2.13-15)

Tit 2.13-15: ... asteptind fericita sperantd si ardtarea gloriei marelui nostru Dumnezeu si
Mantuitor, Isus Hristos, care S-a dat pe Sine Insusi pentru noi, ca si ne riscumpere din orice
faradelege si sd-Si curdteasca un popor pentru Sine, plin de ravna pentru fapte bune. Vorbeste
acestea si Indeamna si mustra cu toata autoritatea. Nimeni sd nu te dispretuiasca.

Versetele care urmeaza incheie invatatura despre har. Dupa ,,ieri” si ,,azi”, atentia se indreapta
acum spre viitor. Trecutul cuprinde lepadarea raului, prezentat prin doua caractere, iar ,,azi”
cuprinde umblarea crestind, prezentatd in trei aspecte. Dupa aceastd invatatura in cinci parti
urmeaza acum asteptarea viitorului, privita din doua perspective (,,speranta” si ,,aratare”).
Astfel, Invatatura in sapte parti este desavarsita. Semnificatia numarului sapte este prea
cunoscutd pentru a mai fi discutata. Si aici se aratd cd Dumnezeu nu face lucruri pe jumatate
pentru credinciosii de pe pamant, ci cd invataturile Sale sunt desdvarsite si complete. El ne
invata cum trebuie sa trdim si cum putem sd savuram In mod constant amintirea de mantuirea
noastra, iar pe de alta parte, putem astepta cu nerabdare desdvarsirea acestei mantuiri, cand
vom fi la El. Astfel, viata noastra este marcata de bucuria pentru trecut, de zelul din prezent
(Tit 2.14) si asteptarea viitorului.
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Tit 2.13 vorbeste despre asteptarea noastrd. Desigur, ne gindim imediat la a doua venire a
Domnului, dar acesta nu este sensul la care se refera direct Pavel aici, cel putin nu singurul.
Pentru a intelege sensul versetului, trebuie mai intai sd descoperim care este cuvantul central
din acest verset, si anume ,,gloria”. Si anume, in limba greaca, insotit de articolul hotarat, ceea
ce Inseamna ca gloria nu doar caracterizeaza speranta noastra si ardtarea, ci ca ,,gloria” insdsi
este subiectul sperantei noastre si ca ,,acea” glorie insdsi se va ardta. Asadar, nu este vorba
despre faptul ca Domnul Isus Se va arata intr-un mod glorios, ci despre faptul ca gloria Sa
insdsi va fi vazuta, atat de noi (aceasta este ,,speranta fericitd”), cat si de lume (aceasta este
»ardtarea”). Pentru a Intelege structura acestui verset, trebuie, asadar, sa realizadm mai Intai ca
gloria lui Hristos este aici subiectul. In al doilea rand, trebuie sa intelegem ca aceasta glorie se
referd atat la sperantd, cat si la ardtare. Aceasta reiese din faptul ca existd un articol pentru
»sperantd”, dar nu si pentru ,,aratare”. Prin urmare, aceste doud cuvinte sunt strans legate intre
ele, formand o unitate: ,,speranta si aratarea”. As dori chiar sa afirm ca nu numai articolul, ci
si cuvantul ,.fericita” se refera atat la speranta, cat si la aratare. Daca aceasta este adevarat,
atunci aici se spune ca asteptam speranta fericitd a gloriei si aratarea fericita a gloriei, tinand
cont de faptul ca aceste doud expresii sunt indisolubil legate intre ele in verset.

Gloria

Gloria Domnului Isus, asa cum o are El acum in cer, este o trasdtura principala a
crestinismului. Noi suntem aici, pe pamant, uniti cu Domnul glorificat din cer (vezi, de
exemplu, 1 Timotei 3.16; Evrei 2.8-9; Coloseni 3.1-4). Acest fapt important ne determina
trairea de aici. Constientizarea faptului ca suntem inca pe pamant, dar cd viata noastra este
ascunsd in Dumnezeu impreuna cu Hristos (glorificat la dreapta lui Dumnezeu) (Coloseni 3.3)
s, In acelasi timp, ca Hristos a fost glorificat de Dumnezeu mai presus de toate puterile si ca,
in El, si noi suntem asezati in locurile ceresti (Efeseni 1.20-21; 2.6), are consecinte majore
pentru viata noastra practica de credinta. Totusi, aceastd legatura cu un Domn ceresc glorificat
este pentru noi, in acest moment, inca o chestiune de credintd, nu de vedere (2 Corinteni 5.7).
Mai mult, este o legatura care se aplicd doar 1n principiu si care isi va dezvalui pe deplin
realitatea abia cdnd vom fi cu Domnul in cer. De aceea, gloria nu este doar subiectul credintei
noastre, ci si al sperantei noastre. Asteptam, intr-adevar, sa contemplam aceasta glorie!
Asteptam chiar sa Tmpartdsim aceastd glorie cu Hristos in cer (speranta noastrd) si asteptam sa
ne ardatdm in aceastd glorie impreund cu Hristos pe pamant (,,aratarea”). Acesta este, de fapt,
un scurt rezumat al versetului nostru. Aici nu este vorba doar de asteptarea revenirii Sale, ci
de asteptarea intregii eternitdti pentru noi: speranta noastrd este cd vom contempla etern
gloria lui Hristos si o vom impartasi in cer (aceasta Incepe odatd cu rapirea Bisericii), iar
aratarea este faptul ca gloria Sa si a noastra va fi prezentata etern creatiei (curatite) (aceasta
incepe la revenirea lui Hristos Tmpreuna cu Biserica).

Citim aici ca aceasta este gloria marelui nostru Dumnezeu si Mantuitor, Isus Hristos. El, care
era Om smerit pe pamant, era in acelasi timp Dumnezeu din eternitate. Si, ca Fiu etern, El
poseda o glorie eterna si divina la Tatal. Totusi, Cel care nu a considerat de apucat sa fie egal
cu Dumnezeu, S-a golit pe Sine si S-a facut asemenea oamenilor (Filipeni 2.6-7). El a venit
aici, pe pamant, pentru a glorifica Numele Tatalui (Ioan 12.27). Pe cruce, Dumnezeu a fost
glorificat in El, Fiul Omului, intr-un mod minunat si desavarsit, asa cum Dumnezeu nu a mai
fost glorificat niciodata (Ioan 13.31). Si de aceea, ca rasplata pentru aceastd lucrare de
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glorificare, Tatal L-a glorificat la Sine cu gloria pe care El o avea la Tatal inainte ca lumea sa
fie (Ioan 17.4-5). Dumnezeu il va glorifica pe Fiul Omului, punandu-L deasupra tuturor
lucrurilor la aratarea Sa; dar El L-a glorificat si in mod direct, inviindu-L dintre morti (Ioan
12.28; 13.32; Faptele apostolilor 17.31; Romani 6.4). Aceasta glorie, pe care Domnul Isus a
primit-o acum ca rasplatd pentru lucrarea Sa, ne-a daruit-o noua, celor care suntem uniti cu EL
Ce har! Gloria, pe care o avea ca Fiu etern, nu o putea Impartasi cu noi; insa, dupa ce S-a
facut Om si a implinit lucrarea de glorificare, El a primit acum, ca Om, prin merit, aceeasi
glorie, pe care o detinea ca Fiu etern. Si odata ce a dobandit aceasta glorie ca Om, a putut sd o
impartd, ca Om, cu semenii Sai; si El le-a dat celor ai Séi gloria pe care Tatél [-o ddduse (Ioan
17.22). Si, de asemenea, Dumnezeu nu numai ca ne-a chemat si ne-a Indreptatit, ci, in esenta,
ne-a si glorificat (Romani 8.30).

Intr-adevir, o glorificare in esenti si incd nu o realitate deplina. Cici, in primul rand, este voia
lui Dumnezeu sa ne facd, in mod practic, asemanatori cu aceasta glorie de principiu, iar, 1n al
doilea rand, aceasta glorie va fi desdvarsita abia atunci cand si trupul nostru va avea parte de
aceastd glorificare. Primul principiu 1l gasim in 2 Corinteni 3.18; el se realizeaza intr-o viata
traitd in puterea Duhului Sfant si in daruire fatd de Domnul: ,,Noi toti, privind ca intr-o
oglinda, cu fata descoperita, gloria Domnului, suntem transformati in acelasi chip, din glorie
spre glorie, intocmai ca de la Duhul Domnului.” Al doilea principiu 1l gasim in Filipeni 3.20-
21; el se implineste la rapirea Bisericii: ,,Pentru cd cetitenia noastra este in ceruri, de unde il
si asteptdm ca Mantuitor pe Domnul Isus Hristos, care va transforma trupul smereniei noastre
in asemanare cu trupul gloriei Sale, potrivit lucrarii puterii pe care o are, de a-Si supune chiar
toate lucrurile.”

in timp ce asteptam

Péana acum am prezentat doar liniile generale ale acestui verset, pentru a obtine o imagine de
ansamblu asupra structurii sale. Acum vom incerca sd dezbatem aceste linii ceva mai detaliat,
pentru a aduce mai multi culoare si detalii in acest desen. In primul rand, continutul
termenului biblic ,,a astepta” ne atrage atentia. Cuvantul pe care il gasim aici este
prosdéchomai, care inseamna literal ,,a primi (la sine) (in sens pozitiv)”, cum ar fi, de
exemplu, In Luca 15.2; Filipeni 2.29 si Evrei 10.34. De aceea, inseamna si ,,a astepta cu
nerdbdare”, cu sensul de ,,a primi in mod pozitiv ceea ce se asteaptd” (vezi Marcu 15.43; Luca
2.25,38; 12.36; 23.51; Faptele apostolilor 24.15; Tuda 21). Asadar, nu inseamna doar ,,a
astepta”, ci include si: ,,a dori cu bucurie”. Pe langa acest cuvant, in Noul Testament apare si
termenul inrudit apekdéchomai, care are, de asemenea, conotatia emotionala a ,,celui asteptat
cu ardoare”. De asemenea apar cateva cuvinte cu o semnificatie mai neutra de ,,a astepta”, si
anume anaméno (1 Tesaloniceni 1.10) si prosdokao (2 Petru 3.12-14).

Speranta fericita si aratarea

Care este continutul asteptarii noastre? Am vazut ca, in versetul nostru, aceasta cuprinde de
fapt intregul viitor, care incepe cu ripirea Bisericii si se intinde pana in eternitate. In alte
pasaje din Noul Testament se acordd mai multa atentie anumitor evenimente viitoare, dar
totusi in asa fel incét toate pasajele Scripturii, luate impreuna, sd ne ofere o imagine completa
a intregului nostru viitor. In primul rand, noi il asteptim pe Fiul lui Dumnezeu din cer, ca El
sd ne mantuiasca (,,pentru mantuire”, Evrei 9.28), si anume (a) de mania viitoare [adica,
printre altele, necazul cel mare; 1 Tesaloniceni 1.10], si (b) ca Mantuitor [Rascumparator],
pentru ca El si ne mantuiasci trupurile (Filipeni 3.20-21; compari cu Romani 8.23-25). In al
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doilea rand, asteptam ,,revelarea”, adica revenirea lui Hristos din cer impreuna cu ai Sai; nu
intr-un mod neutru (asa cum spunem: ,,astept o vizita”), ci cu dorinta, astfel incat sa iubim
chiar si aritarea Sa (2 Timotei 4.8). In al treilea rdnd, asteptam (si impartisim aceastd
asteptare cu intreaga creatie!) descoperirea fiilor lui Dumnezeu, cand creatia va fi eliberata
din sclavia stricaciunii spre libertatea gloriei copiilor lui Dumnezeu (Romani 8.17-25).
Aceasta este starea binecuvantatd din Imparatia de o mie de ani, cand blestemul creatiei va fi
indepartat. In al patrulea rand, credem ci si aceastd ,,Zi a Domnului” va lua sfarsit, si asteptim
zorii zilei lui Dumnezeu, cand cerurile vor trece si noi, conform promisiunii lui Dumnezeu,
asteptam un cer nou $i un pdmant nou, unde va locui dreptatea (2 Petru 3.10-14).

Toate acestea sunt, de fapt, exprimate in versetul nostru: asteptam speranta de a contempla
gloria Sa in cer si aratarea acestei glorii pentru totdeauna pe pamant. Cuvantul ,,aratare” nu se
referd doar la a doua venire, ci la ,,a fi aparut” si ,,a fi vizibil” pentru totdeauna. Primul lucru
pe care 1l asteptam este speranta gloriei, pentru ca aceastd sperantd se va implini la venirea
Domnului pentru ai Sai, ca sa ia Biserica la Sine (Ioan 14; 1 Tesaloniceni 4; 1 Corinteni 15).
Noi nu suntem ,,ca ceilalti, care nu au nicio sperantd”, ci ne Incurajam unii pe altii cu
promisiunea Domnului (1 Tesaloniceni 4.13-18). Este adevarat ca Hristos este deja in noi
(Galateni 2.20; Efeseni 3.17), dar, in timp ce El este 1n noi, El este in acelasi timp ,,speranta
gloriei” (Coloseni 1.27). Caci nu numai ca ne-am pus speranta in Hristos in aceasta viata (1
Corinteni 15.19), ci avem si speranta statornicd, ca o ancora a sufletului, ca Isus a intrat pentru
noi ca Tnainte mergator al nostru, pentru ca noi sa-L urmam acolo cu un trup glorificat,
impartasind gloria Lui ca Fiu al Omului si contempland gloria Lui ca Fiu al Tatalui (Evrei
6.11,18-20).

Este o speranta pe care o asteptam cu ardoare (Faptele apostolilor 24.15; Romani 8.25;
Galateni 5.5) si, de aceea, este o speranta fericita. Aceasta are doud semnificatii: speranta este
fericitd in ceea ce priveste continutul (adica din punct de vedere obiectiv), deoarece speranta
noastra este indreptata spre mostenirea noastrd cereasca, adica spre fericirea desavarsita — a
ramane in gloria lui Dumnezeu si a avea parte de gloria lui Hristos. Dar aceasta speranta este
fericitd si in ceea ce priveste efectul ei asupra vietii noastre practice de credinta (adica din
punct de vedere subiectiv). Speranta ne face fericiti chiar de pe acum. Ea ,,inlatura orice teama
din not”, astfel incat privim cu incredere spre viitor, chiar si in ceea ce priveste viata
pamanteasca. Ea ne este un sprijin, pentru ca noi sd ducem o viatd dedicata gloriei Sale, dar,
mai presus de toate, ne face fericiti in perspectiva viitorului imbucurator al mantuirii
desavarsite, al binecuvantarii depline si al glorificarii depline. Dumnezeul si Tatal nostru ne-a
1ubit si ne-a daruit o mangaiere eternd si o buna speranta prin har (2 Tesaloniceni 2.16); asa
cum spune pasajul nostru, speranta fericitd ne este daruita prin invatatura harului. In ceea ce
priveste fericirea, putem constata, de asemenea, ca aceasta este mentionata in Noul Testament
si ca o trasaturd a lui Dumnezeu (1 Timotei 1.11; 6.15), ceea ce face ca fericirea pe care o
asteptam sa fie cu atdt mai mare: ,,Ne laudam in speranta gloriei lui Dumnezeu” (Romani 5.2),
noi, cei care odinioard nu puteam sta in prezenta acestei glorii (Romani 3.23). Existd, de
asemenea, o fericire pdmanteasca, care va fi partea rimasitei credincioase (Matei 5.3-12).

Speranta

Speranta noastra se refera intotdeauna la ceea ce inca nu poseddm. Credinta noastra
imbratiseaza ceea ce ceea ce Dumnezeu ne-a daruit deja (,,méantuirea”, Tit 2.11), dar speranta
noastra se indreapta spre ceea ce Dumnezeu ne va mai da in plus. Este remarcabil cum putem
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vedea In Noul Testament cat de des aceasta speranta este legata de gloria lui Dumnezeu, exact
ca in versetul nostru. Si anume in doud privinte: in primul rand in ceea ce priveste
desdvarsirea mantuirii noastre, adicd speranta legata de gloria invierii (Faptele apostolilor
24.15; 1 Corinteni 15.19; 1 Tesaloniceni 4.13; 1 Petru 1.3,21); in al doilea rand, in ceea ce
priveste partea noastra in cer, adica speranta legata de gloria cerului (Coloseni 1.5; 1 Petru
1.3-4). In acelasi sens, Domnul Isus este glorificat atat la invierea Sa (Ioan 12.28; 13.32;
Romani 6.4), cat si atunci cand S-a asezat la dreapta lui Dumnezeu (Evrei 2.9). Intr-un sens
mai general, speranta este legatd de glorie in Romani 5.2 (prezenta noastra viitoare in gloria
lui Dumnezeu), Romani 8.21 (creatia spera sa poatd impartasi libertatea gloriei noastre),
Efeseni 1.18 (speranta chemarii, legata de gloria mostenirii sale), Coloseni 1.7 (Hristos,
speranta gloriei) si 1 Petru 1.21 (Dumnezeu I-a dat lui Hristos glorie, pentru ca speranta
noastra sa fie In Dumnezeu). Pentru a sublinia Inca o data: in primul rand, speram sa primim
un trup glorificat, asemanator trupului gloriei Sale (Filipeni 3.20-21); 1n al doilea rand,
speram sa impartasim cu El gloria lui Hristos, pe care El a dobandit-o ca rasplata pentru
lucrarea Sa (Ioan 17.22; Romani 8.17; compara cu 1 Petru 5.10); si, in al treilea rand si mai
presus de toate, speram sa contemplam pentru totdeauna gloria Fiului etern (pe care nu o
putem Tmpartasi cu El!) aldturi de El in casa Tatélui (Ioan 17.24). Ce perspectivd minunata
pentru viitor!

S-ar putea obiecta ca aici este vorba doar de gloria marelui nostru Dumnezeu si Mantuitor,
Isus Hristos, si nu de gloria noastra. Aceasta este corect in sine, dar trebuie sa tinem seama de
faptul ca gloria noastra viitoare nu este, in esentd, altceva decat gloria lui Hristos. Toata gloria
pe care o vom primi, El a dobandit-o pentru noi si o va impartdsi cu noi, astfel incat sa o
detinem numai in El, cu El si prin El. Tot ceea ce El a dobandit va fi impartésit cu noi. Este
gloria pe care El, ca mare Dumnezeu, a detinut-o din eternitate, dar pe care, ca Om (ca
Mantuitor), a dobandit-o pentru noi si astfel a putut sa o impartaseasca cu noi.

Aratarea

Asa cum s-a spus, aceastd speranta este indisolubil legata de ardtare. Un singur articol se
referd la ambele cuvinte. La aratare, gloria cereascd a lui Hristos (care este si gloria noastrd)
va f1 vizibild pentru intreaga creatie; adica nu gloria pe care El o are ca Fiu etern al Tatalui.
Noi nu vom impartasi aceastd glorie cu El, dar noi (nu ingerii sau credinciosii din celelalte
epoci) vom avea dreptul sd o contemplam, deoarece am devenit copii ai Tatalui si Hristos ne
numeste fratii Sai. Este gloria pe care El o are ca Fiu al Omului, cea care va fi prezentatd
intregii creatii (Psalmul 8). Si aceasta este gloria pe care o vom impdrtasi cu El ca mostenitori
ai Sai. De aceea, la revenirea Sa, vor fi revelate atat gloria Domnului, cat si gloria noastra.

Semnificatia cuvantului ,,aratare” (epiphaneia) a fost deja abordata in legaturd cu cuvantul ,,a
arata” din Tit 2.11. Acolo era vorba despre prima venire a lui Hristos in smerenie si har, n
timp ce aici se referd la a doua venire in glorie si pentru judecati. In versetul nostru,
asteptarea este legata de viata noastra practica de credinta (Tit 1.12), dar si in alte pasaje din
Noul Testament ,,aritarea” este in legitura cu responsabilitatea noastra. In schimb,
,revelarea” lui Hristos (un alt termen pentru a doua venire) este mai mult legatd de privilegiile
noastre (vezi 1 Corinteni 1.7; Coloseni 3.4; 2 Tesaloniceni 1.7; 1 Petru 1.5,7,13; 4.13; 1 loan
3.2). Prin termenul epiphaneia, grecii se refereau adesea la interventia zeilor lor in treburile
omenesti (compara cu Faptele apostolilor 14.11). Astfel, aici se arata mai intai harul lui
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Dumnezeu pentru mantuirea tuturor oamenilor, iar apoi gloria lui Dumnezeu, pentru a-i
judeca.

Este aritarea gloriei. Despre aceasta, Domnul Insusi a spus deja multe: ,,Pentru ci Fiul
Omului va veni 1n gloria Tatalui Sdu, cu Ingerii Sai, si atunci va da fiecdruia dupa faptele lui”
(Matei 16.27). La ,,nasterea din nou” (restaurarea tuturor lucrurilor), Fiul Omului va sta pe
tronul gloriei Sale (Matei 19.28), dupa ce va veni in gloria Sa si toti ingerii vor fi cu El (Matei
25.31). Semintiile tarii vor vedea pe Fiul Omului venind pe norii cerului cu putere si mare
glorie (Matei 24.30). Iar Petru scrie despre bucuria noastra la revelarea gloriei lui Hristos (1
Petru 4.13; compara cu 1 Petru 5.1).

In afard de aceasta, la a doua venire a lui Hristos va fi revelata si propria noastra glorie:
,»Cand Se va arata Hristos, care este viata noastra, atunci veti fi aratati si voi, Impreuna cu El,
in glorie” (Coloseni 3.4). ,,... la revelarea Domnului Isus din cer, cu ingerii puterii Sale, ... ca
sa fie glorificat in sfintii Sai si sa fie privit cu uimire, In ziua aceea, in toti cei care au crezut”
(2 Tesaloniceni 1.7,10). Am vazut ca Fiul ne-a dat gloria pe care Tatal I-a dat-o Lui ca
rasplata pentru lucrarea Sa de glorificare (Ioan 17.4-5,22). Cand aceasta glorie va fi revelata,
atunci lumea va trebui sa recunoasca ca suntem una intre noi si cu Fiul, care este una cu Tatal
(Fiul in noi si Tatél in Fiul), si, pe aceasta baza, va recunoaste ca Tatdl L-a trimis pe Fiul si
ne-a iubit, agsa cum L-a 1ubit pe Fiul (Ioan 17.23). Da, cand va vedea cat de mare este gloria
Domnului, lumea va trebui sa recunoasca ca El a fost intr-adevar Trimisul Tatdlui. Si cand va
vedea ca noi avem aceeasi glorie ca a Lui, va trebui sd inteleaga ca Tatal ne-a 1ubit la fel de
mult ca pe Fiul. Ce gdnd minunat este acesta pentru noi! Acum, ceea ce vom fi nu a fost inca
revelat lumii; dar noi stim deja! Stim ca, atunci cand El va fi revelat, vom fi asemenea Lui;
caci Il vom vedea asa cum este El (1 Toan 3.2).

Atunci va incepe timpul implinirii veacurilor, in care Dumnezeu va aduna tot ce este in ceruri
si pe pamant, sub un singur Cap, in Hristos (Efeseni 1.10). Dar nu numai atat: in El am
devenit si mostenitori, pentru ca sa fim spre lauda gloriei Sale (Efeseni 1.11-12). Caci,
intrucat am devenit copii ai lui Dumnezeu, suntem si mostenitori: mostenitori ai lui
Dumnezeu si mostenitori impreund cu Hristos, dacd suferim cu adevarat impreund cu El,
pentru ca sd fim si noi glorificati impreund cu El (Romani 8.17). Asadar, glorificarea noastra
implica faptul ca noi vom domni impreuni cu Hristos peste toate lucrurile. Intreaga creatie
asteapta cu nerabdare descoperirea gloriei noastre, deoarece aceasta descoperire va insemna
pentru ea sfarsitul blestemului (Romani 8.18-21). Pana in eternitate, Mireasa, sotia Mielului,
Noul Ierusalim, va avea gloria lui Dumnezeu (Apocalipsa 21.9-11,23).

Unii cititori s-ar putea intreba cum este posibil ca credinciosii sd se intoarca impreuna cu
Domnul din cer. Ideea ca, la a doua venire a Domnului, si credinciosii vor cobori impreund cu
Domnul din cer este necunoscutd multor crestini. Am vazut insa deja in diverse pasaje ca la a
doua venire se vor arata din cer atat gloria Domnului, cat si gloria noastra. Aceasta este
confirmat si de alte pasaje, cum ar fi 1 Tesaloniceni 3.13 (,,la venirea Domnului nostru Isus cu
toti sfintii Sai””). In Scripturd, sfintii nu sunt niciodata ingeri (acestia sunt numiti, cel mult,
ingeri sfinti), ci Intotdeauna sunt credinciosii (compara cu Zaharia 14.5; Tuda 4). A se vedea si
1 Tesaloniceni 4.14: ,,Dumnezeu va aduce impreuna cu El si pe cei care au adormit in Isus.”
Foarte clar este si Apocalipsa 19.14, unde Domnul, la a doua Sa venire, este insotit de ostiri
care sunt in cer, calare pe cai albi, imbrdcati in panza stralucitoare, curata si find (compara
Apocalipsa 2.26 -27; 3.21; 4.4; 19.7-8).
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In alte pasaje se explica cum este posibil ca Domnul si Se intoarca impreund cu sfintii. Este
clar ca aceasta este posibil numai daca sfintii sunt ridicati la cer inainte de acel moment. Asa
si este, deoarece, cu putin timp inainte de revenirea Sa, va fi un mare necaz pe pamant, de
care credinciosii care fac parte din Biserica vor fi feriti, pentru ca Domnul va lua Biserica la
Sine 1n glorie inainte de acel moment. Aceasta ridicare nainte de necazul cel mare este
invatata, printre altele, in 1 Tesaloniceni 1.10 (,,El ne scapa de méania care vine”) si in
Apocalipsa 3.10 (El ne va pazi de ceasul incercirii, care va veni peste tot pamantul). In 2
Tesaloniceni 2 se Tnvata foarte clar ca ,,strangerea noastra” noastra la Domnul (ridicarea
Bisericii) respectiv indepartarea ,,celui care tine in frau” (Duhul Sfant, care locuieste in
Bisericd) preceda apostazia crestindtatii si aparitia lui antihrist, venirea Zilei Domnului si
aratarea Domnului Isus (in fiecare caz). In cele din urma, in Apocalipsa 19 aflim ca
intoarcerea Domnului impreuna cu sfintii este precedatd de judecétile asupra pamantului
(Apocalipsa 6-18), in timp ce, Incepand cu capitolul 4, credinciosii (prezentati ca cei 24 de
batrani) se afla in liniste in cer (vezi Apocalipsa 4.4,9-11; 5.6-14). Faptul ca in timpul
necazului cel mare vor mai fi si (alti) credinciosi pe pamant (Matei 24; Apocalipsa 7 etc.) este
o cu totul alta chestiune, pe care nu o vom aprofunda acum.

Putem spune, asadar, ca a doua venire a Domnului consta in doud faze, intre care vor trece
cativa ani (probabil cel putin sapte). Prima faza (Ioan 14.1-3; 1 Corinteni 15.51-57; Filipeni
3.20-21; 1 Tesaloniceni 4.13-18 etc.) cuprinde ridicarea Bisericii la cer; a doua faza este
aratarea Domnului Tmpreuna cu Biserica pe pamant. Mai intai El vine pentru ai Sai, apoi
impreund cu ai Sai. Prima data El nu coboara pe pamant, ci se intdlneste cu ai Sai in vazduh
(1 Tesaloniceni 4.17); a doua oara, picioarele Lui vor sta pe Muntele Maslinilor (Zaharia
14.4). Mai intai El vine in dragoste, apoi 1n glorie; mai intdi pentru a mantui, apoi pentru a
judeca; mai intai este vizibil doar pentru ai Sai, apoi pentru intreaga lume. Si pentru a raimane
in termenii versetului nostru: mai intai introducerea celor ai Sai in gloria Sa din cer (speranta),
apoi revelarea gloriei Sale si a noastre pe pamant (ardtarea).

Gloria marelui nostru Dumnezeu si Mantuitor, Isus Hristos

Este gloria marelui nostru Dumnezeu si Mantuitor Isus Hristos. Unii, care neaga divinitatea
lui Hristos, traduc: ,,al marelui Dumnezeu si al Mantuitorului nostru Isus Hristos”, ceea ce
insd denatureaza foarte mult textul grecesc. in primul rand, cuvantului ,,Dumnezeu” este
insotit de articol, iar cuvantul ,,Mantuitor” nu, astfel incat (exact ca in cazul ,,sperantei si
aratarii”’) ,,Dumnezeu si Mantuitor” apartin impreund. De altfel, aceastd expresie apare prea
des in epistolele pastorale pentru a fi pur si simplu separata aici. ,,Al nostru” nu se afla, intr-
adevar, inaintea lui ,,marele”, dar nici inaintea lui Mantuitor, ci dupa acesta. In limba greaca,
aceasta este cu totul normal: ,,Dumnezeul $i Mantuitorul nostru” (de fapt ,,al nostru™)
inseamnd pur si simplu: ,,Dumnezeu si Mantuitor al nostru”. Celebrul Codex Sinaiticus are
aici ,,Hristos Isus”. Statenvertaling are varianta noastra de text, traducerea NBG pe cea de-a
doua; am preluat varianta de text a majoritatii manuscriselor. Astfel, accentul cade pe ,,Isus”.
Acesta este Numele Sdu ca Om smerit pe pdmant, insd Numele este urmat de ,,Hristos”: El,
cel care a fost Omul smerit pe pdmant, a fost facut de Dumnezeu Domn si Hristos (Faptele
apostolilor 2.36). Aceasta se va revela la a doua Sa venire. Atunci fiecare genunchi se va
pleca inaintea Lui si va trebui sa recunoasca ca Isus Hristos este Domnul (Filipeni 2.9-11).
Dar este mai mult! Cand Se va arata El, nu numai ca se va dovedi ca Omul dispretuit, Isus,
este Domnul tuturor, ci, mai mult decat atat, se va revela ca El este ,,marele nostru
Dumnezeu”. Este Iahve al ostirilor, Cel care va veni cu norii cerului si cu toti sfintii impreuna
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cu El, pentru a rascumpara ramasita lui Israel si a judeca natiunile (Psalmul 96,13; 98.9; Isaia
24.14; 29.5-8; 31.4,5; loel 3.12,16; Habacuc 3.11-12; Tefania 3.8; Zaharia 14.3-5). Iar Cel
care Se va intoarce este, In acelasi timp, Mesia trimis de Dumnezeu (Psalmul 2.6-9; Isaia
49.6; 53.12; leremia 33.15; Daniel 7.13,14; Maleahi 3.1). El este Dumnezeu si Om intr-o
singura Persoana (Psalmul 45.6-7; Isaia 9.5; 40.9-11; leremia 23.5-6; Mica 2.12-13; 5.1.3;
Zaharia 9.9,14).

Si Noul Testament este foarte clar In aceasta privinta. Isus (adica ,,lah este Mantuitorul”) va
mantui pe poporul Sau (al lui Iahve) de pacatele sale (Matei 1.21). El este Cuvantul, care era
Dumnezeu si S-a facut trup (Ioan 1.1,14); Dumnezeu revelat in trup (1 Timotei 3.16). Vezi si
Ioan 5.18; 8.58; 10.30-39; 12.41; 20.28 etc. Hristos este Dumnezeu peste toate, binecuvantat
in veci (Romani 9.5). El nu a considerat de apucat sa fie egal cu Dumnezeu (Filipeni 2.6) .
Intreaga plinitate a Dumnezeirii locuia in El in trup (Coloseni 1.19; 2.9). El este cu adevirat
Dumnezeu si viata eterna (1 Ioan 5.20). Si acest Dumnezeu a devenit Mantuitorul nostru!
Timp de secole, El Se anuntase ca lahve, singurul Dumnezeu, Sfantul lui Israel, Mantuitorul
poporului Sau (Isaia 43.3,11; 45.21; 49.26; Osea 13.4; Zaharia 9.9). lar cand a venit 1n sfarsit
pe pamant ca Om (Luca 2.11) si Israel L-a respins, El Insusi a devenit Mantuitorul lumii (Ioan
4.42), un Mantuitor pentru toate natiunile (Isaia 49.4,7). Astfel, marele Dumnezeu a devenit si
Mantuitorul nostru (Luca 1.47). In versetul nostru, expresia se referd deci la Dumnezeirea lui
Hristos, exact ca si expresia aproape identica din 2 Petru 1.1. Aici, titlul de ,,Mantuitor” este
legat de Dumnezeirea Sa, asa cum este in legatura cu umanitatea Sa. Vezi finalul meditatiei
asupra versetului din Tit 1.4.

Cand apostolul se gandeste ca Domnul Isus Se va ardta in gloria Sa ca marele nostru
Dumnezeu, atunci se gandeste si la faptul ca acelasi Dumnezeu a aparut odatd pe pamant, in
har, ca Om smerit, pentru a fi Mantuitorul nostru. lar acest fapt il determind sa aprofundeze
mantuirea pe care Hristos ne-a adus-o ca Mantuitor. Ce har este sa ne gandim ca, atunci cand
Domnul va reveni ca Iahve, pentru a judeca natiunile, noi putem sa-L cunoastem ca
Mantuitorul nostru, care S-a dat pe Sine pentru noi. Domnul Se va arata de doua ori, si de
ambele dati va veni pentru toti oamenii; prima datd a venit in har, a doua oara va veni in
glorie, pentru a aduce judecata asupra tuturor oamenilor. Asa cum prima datd au fost putini
cel care au primit harul, tot asa si a doua oard vor fi putini cei care vor scapa de judecatd. Toti
aceia care astdzi au respins harul vor cadea atunci sub judecata. Pe Judecatorul, care va veni
atunci pentru a indeplini aceasta judecati, noi il vom cunoaste totusi ca Mantuitorul nostru. In
Tit 2.11 El este numit ,,harul lui Dumnezeu” care aduce mantuirea, iar apoi, in Tit 2.13, este
numit Mantuitor. Acum, in Tit 2.14, este timpul sd explicam care este continutul acestei
mantuiri (al acestei izbaviri) si care este lucrarea acestui Mantuitor.

Care S-a dat pe Sine insusi pentru noi

Structura din Tit 2.14 este similara cu cea din Tit 2.12: mai intai ni se reaminteste aspectul
negativ al trecutului (cel de care am fost rdscumparati), iar apoi continutul si efectul
aspectului pozitiv al prezentului (un popor al lui Dumnezeu curitit, zelos in fapte bune). In
versetul 14, reflectia asupra asteptdrilor noastre viitoare duce la amintirea imbucuratoare a
trecutului si prezentului. In versetul 12, trecutul si prezentul sunt privite in lumina
responsabilitatii noastre, ca urmare a invataturii prin har: am renuntat la pacat si trebuie sa
traim evlavios. In versetul 14, trecutul si prezentul sunt privite in lumina dragostei lui Isus, ca
urmare a faptului ca El S-a daruit pentru noi: El ne-a mantuit, ne-a curatit si ne-a facut sd fim
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plini de zel. Aici totul este iubire si mila, o bogatie de har, plinatate si mantuire. Aceasta face
ca acest verset sa fie atat de pretios. Cand ne este pusa in lumind responsabilitatea, avem
motive de rusinare si de smerire. Insa, atunci cand este prezentati dragostea Domnului, avem
motive de recunostintd si de inchinare.

Isus Hristos S-a daruit pe Sine pentru noi! Ce gand profund, ca El ne-a iubit atat de mult incat
a vandut tot ce avea, pana la propria Sa viata, pentru a ne dobandi (Mate 13.44-46). El a ales
sdracia mortii pentru a ne face bogati intr-o viatd din belsug (2 Corinteni 8.9; Ioan 10.10-
11,17). Este adevarat, gasim 1n Scriptura si gandul important ca Dumnezeu L-a dat pe Fiul
Sau. Privit din aceasta perspectiva, actiunea porneste de la Dumnezeu. El a iubit atit de mult
lumea, incat L-a dat pe propriul Sdu Fiu (Ioan 3.16). El nu L-a crutat nici macar pe propriul
Sau Fiu, ci L-a dat pentru noi toti (Romani 8.32); L-a dat pentru pacatele noastre si L-a inviat
pentru indreptatirea noastrd (Romani 4.25). Dar la fel de importanta este si ideea ca Fiul S-a
daruit pe Sine Insusi. Aici, actiunea porneste de la Fiul. Tatl a fost Cel care L-a trimis (Ioan
3.17; 1 Ioan 4.9-10), dar Fiul a fost in deplina armonie cu voia Tatalui. Voia Tatilui s-a
potrivit perfect cu voia Sa. ,,De aceea, cand vine in lume, El spune: ... lata, vin sa Tmplinesc
voia Ta, Dumnezeule” (Evrei 10.5-7). Cand Dumnezeu L-a dat, Fiul S-a daruit in acelasi timp
pe Sine Insusi.

Pentru cine S-a dat E1? Citim aici: ,,pentru noi”, dar cel mai important lucru (pe care il uitam
adesea) este totusi faptul ca El S-a dat spre gloria lui Dumnezeu. El S-a jertfit lui Dumnezeu
fara cusur prin Duhul etern (Evrei 9.14). Cand robul din Exod 21 se daruieste pentru
totdeauna ca rob, el spune mai intai: ,,il iubesc pe stipanul meu”, apoi: ,,Imi iubesc sotia si
copiii” (Exodul 21.5). El a venit, mai presus de toate, pentru a-L glorifica pe Tatal (Ioan
12.27-28; 17.4). Dar dupa aceasta vine totusi adevarul cd El S-a dat si pentru noi. Gasim
aceasta, pe langa versetul nostru, si in Efeseni 5.2, unde se mentioneaza, de asemenea,
motivatia si scopul acestei daruiri: ,,Hristos ne-a iubit si S-a dat pe Sine Insusi pentru noi, ca
dar si jertfa lui Dumnezeu, ca parfum de bund mireasma.” Motivatia este dragostea Sa, scopul
este glorificarea lui Dumnezeu! Totusi, El nu ne-a iubit doar pe noi, ci a iubit si intreaga
Biserica (vdzuti ca un tot unitar) si S-a dat pe Sine Insuti pentru ea (Efeseni 5.25). Aceasta
este o perspectiva colectiva: Biserica; iar la nivel individual se afld gandul minunat, demn de
adorare: El m-a iubit pe mine si S-a daruit pe Sine Insusi pentru mine (Galateni 2.20). De ce a
trebuit sa Se dea pe Sine pentru noi? Cel putin, pentru ci pacituisem. El S-a dat pe Sine Insusi
pentru pacatele noastre (Galateni 1.4). Si cat de cuprinzatoare a fost daruirea Sa? El S-a dat pe
Sine Insusi ca rascumpirare pentru fofi (1 Timotei 2.6).

Cum S-a dat El pe Sine Insusi? Si-a dat viata. Si-a dat viata ca riscumpdrare pentru multi
(Matei 20.28; Marcu 10.45). Pastorul cel bun 1si da viata pentru oi, ba chiar 1si da viata pana
la moarte pentru oi (Ioan 10.11,15). El Si-a dat viata de bunavoie (Ioan 10.17-18) si Si-a dat
duhul de bunavoie (Ioan 19.30). Astfel, El a murit pentru noi. S-a daruit pentru noi (Efeseni
5.2; Tit 2.14), murind pentru noi cand eram 1nca pacatosi (Romani 5.8). S-a dat pentru
pdcatele noastre (Galateni 1.4), murind pentru pacatele noastre, dupa cum este scris (1
Corinteni 15.3). S-a dat pe Sine Insusi ca riscumparare pentru toti (1 Timotei 2.6), murind
pentru toti (2 Corinteni 5.14-15), pentru ca cei care traiesc sa nu mai traiasca pentru ei Insisi,
ci pentru Cel care a murit si a Tnviat pentru ei.

Am folosit doud notiuni: a da si a se darui. Al doilea este mai puternic decét primul. El
exprima mai bine ddruirea Sa desdvarsita, umilirea Sa de a Se face pe Sine nimic si caracterul
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absolut al darului Sau. ,,A da” apare, in afard de versetul nostru, in acelasi sens Tn Matei
20.28; Marcu 10.45; Ioan 3.16; Galateni 1.4 si in 1 Timotei 2.6. ,,A se darui” il gdsim in
Romani 4.25; 8.32; Galateni 2.20 si in Efeseni 5.2,25. Cuvantul ,,pentru” din ,,pentru noi” este
huper = ,in favoarea, intinzdndu-se spre”. Acest cuvant se regaseste in toate pasajele citate,
cu exceptia celor din Matei 20.28 si Marcu 10.45 (anti = ,,in locul”; Domnul S-a dat in locul
nostru). In Romani 4.25 se spune ci El a fost dat din cauza faradelegilor noastre; acolo este
,din cauza”, ,,din cauza, prin”, ceea ce indicad necesitatea morala a jertfei Sale. In 1 Petru 3.18
citim: ,,Caci Hristos a suferit o singura data pentru (peri = ,,cu privire 1a”) pacate, Cel drept
pentru (huper) cei nedrepti.”

Pentru cat timp S-a jertfit Domnul? Am putea crede ca jertfa Sa s-a limitat la suferintele si
moartea Sa pe cruce, si, intr-adevar, ,,El Si-a dat viata” si ,,El Si-a dat duhul” pe cruce, asa
cum am vazut pand acum. Totusi, jertfa Sa se Intinde mult mai departe. El nu S-a jertfit doar
pentru pacatele noastre (1 Corinteni 15.4; Galateni 1.4; 1 Petru 3.18), ci versetul nostru arata
ca El S-a dat pentru a realiza o mantuire desavarsita, pentru a aduce o curatire desavarsita si
pentru a ne mentine zelul. In versetul nostru este vorba in primul rind de lucrarea de pe cruce,
dar efectul practic al acesteia va fi complet abia atunci cand trupul nostru va fi mantuit (si,
odata cu acesta, vom fi si noi, In mod practic, mantuiti de orice faradelege). Atunci va fi
desavarsita si curatirea practicd, zilnica, a poporului lui Hristos, iar umblarea sa in fapte bune
va ajunge la Tmplinire.

Efeseni 5.25-27 clarificd si mai mult aceasta. Hristos S-a dat pentru Biserica, nu doar pentru a
o sfinti, ci si pentru a o curdti In mod continuu prin spalarea cu apa prin Cuvant, pana in
momentul si cu scopul in care El o va prezenta Tnaintea Sa, glorioasd, fara pata si fara
zbarciturd sau ceva asemanator, ci sfanta si fara cusur. Aceasta daruire durabila are n
Scripturd caracterul specific al robiei. Am mentionat deja pe robul evreu din Exodul 21, care
s-a daruit pentru totdeauna ca sa fie rob, pentru ca 1si iubea stapanul, sotia si copiii. Astfel,
Domnul S-a jertfit fara cusur lui Dumnezeu, Si-a iubit mireasa si a iubit pe fiecare credincios
in parte si S-a daruit pentru ei. In primul rand, Fiul Omului a venit pe pamant, nu pentru a fi
slujit, ci pentru a sluji ca rob si pentru a-Si da viata ca rascumparare pentru multi (Matei
20.28; compari cu Filipeni 2.6-8). In al doilea rand, El Se afld acum in cer, unde triieste
pentru totdeauna, ca sd@ mijloceascd pentru noi (Romani 8.34; Evrei 7.25) si ca rob sa ne spele
picioarele (Ioan 13.2-20). Si cand vom fi sfinti si desavarsiti aldturi de El in cer, Se va sférsi
oare slujirea Sa de rob? Nu, atunci El Se va incinge, pana in eternitate, cu braul de rob, ne va
aseza la masa pe noi, care suntem robii Lui, si Se va apropia ca sd ne slujeasca (Luca 12.37)!
Ce bunatate demna de adorare, ce dragoste deplina, care se jertfeste pe sine.

Aceasta dragoste trebuie sd ne domine intelegerea versetului din Tit 2.14. Nu are mare valoare
daca recunoastem doar cd suntem rascumpadrati si curatiti. Dacd ne ddm seama ce fel de
dragoste L-a impins pe Domnul sa Se jertfeasca pentru noi, n-ar trebui oare, din dragoste fata
de El, sd ne straduim sa renuntdm practic la faradelege, sd avem o viata curatd si sa facem
fapte bune? Lasand la o parte faptul ca noua noastra natura nu doreste altceva decat sa-I
rasplateasca dragostea si sd-L slujeasca pe Cel care a venit sd ne slujeascd. Noi iubim pentru
ca El ne-a 1ubit mai intai (1 Ioan 4.19).

Ca sa ne rascumpere

Acum, dupd ce am meditat asupra motivului care a stat la baza jertfei Sale, sd privim scopul
jertfei Sale. Primul scop este negativ: sa ne rascumpere din orice faradelege. Al doilea scop
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este pozitiv: sd-Si castige un popor, cu trei caracteristici: (1) Este poporul Sau propriu; (2) El
l-a curatit; (3) este zelos in fapte bune (prima este pozitia, a doua este starea, a treia este
trairea). Mantuirea, pe care El a realizat-o, este 0 mantuire desavarsitad. Nu numai ca pacatele
ne sunt iertate, ci suntem si eliberati de puterea pacatului. Stim ca pacatul este faradelege (1
Ioan 3.4); este puterea din noi care se opune lui Dumnezeu si care nu vrea sa se supuna
vointei Sale, ba chiar nu recunoaste nicio alta autoritate asupra sa decat cea a carnii si cea a
diavolului. Din aceasta cauza, eram pe deplin sub puterea pacatului (Romani 6.15-23; 7.12-
26; Efeseni 2.1-3) si sub puterea diavolului (Faptele apostolilor 16.18; Evrei 2.14-15). Totusi,
Hristos ne-a rdscumparat de toata faradelegea; nu de toate faradelegile, desi si aceasta este
adevarat, ci de puterea totald a faradelegii in intregime si de fiecare forma sau fapta a
faradelegii in particular.

Aici se foloseste un cuvant destul de rar pentru ,,a rascumpara”, si anume /utrod, care
inseamna de fapt ,,a cumpara pentru a elibera”, ,,a elibera”, a riscumpdra cu un pret de
rascumparare (lutron, Matei 20.28; Marcu 10.45; in 1 Timotei 2.6 apare antilutron). Acest
verb mai apare in epistole doar in 1 Petru 1.18, unde apostolul spune ca nu ,,rascumparati”
prin argint sau aur, ci prin sangele pretios al lui Hristos. Acest verset arata, in acelasi timp,
care este motivul rascumpararii noastre sau, mai bine zis, care este pretul cu care am fost
rascumparati: este sangele lui Hristos. La fel spune si Evrei 9.12, singurul pasaj din epistole in
care apare substantivul independent lutrosis (,,rascumparare”) derivat din lutroo: Hristos a
intrat o data pentru totdeauna in Sfanta Sfintelor cu propriul Sau sange, dupa ce a realizat o
rascumparare eternd. Ce pret este acesta! El S-a dat pe Sine, Si-a dat viata, propriul Sau sange,
tot ceea ce era si avea, da, chiar pe Sine Insusi, pentru ca noi sa putem fi riscumparati pentru
totdeauna si in mod desavarsit prin acest pret de rdscumparare infinit de mare si pretios. El a
vandut tot ce avea si a cumparat perla pretioasa (Matei 13.45-46). ,,Ati fost cumparati cu un
pret, glorificati deci pe Dumnezeu in trupul vostru” (1 Corinteni 6.20; 7.23).

Din orice faradelege

Nu este oare trist ca tocmai faradelegile, din care am fost rascumparati, sunt asociate atat de
des in Noul Testament cu crestinismul? In a doua epistold a Noului Testament care a fost
scrisd, apostolul a trebuit sa spuna deja, avand in vedere decaderea viitoare, ca taina
faradelegii era deja la lucru (2 Tesaloniceni 2.7), si anume chiar in mijlocul crestinilor. In
ascuns, practicarea faradelegii exista deja printre cei care marturiseau ca sunt credinciosi. lar
aceasta realitate ascunsa urma sa se dezvaluie din ce in ce mai mult pana la venirea ,,celui fara
de lege”, a lui Antihrist, care urma si vini impreuna cu apostazia. In 2 Corinteni 6.14, Pavel ii
avertizeaza pe credinciosi sd nu intre in partdsie cu farddelegea. Nu s-a intdmplat oare, cu
regret, aceasta si nu a devenit aceasta Inceputul decaderii? Ani mai tarziu, loan a trebuit sa
scrie ca antihristii au iesit din randul credinciosilor, desi nu apartineau acestora (1 Ioan 2.18-
19). In legatura cu trasaturile lor, apostolul spune apoi ci oricine sivarseste pacatul practica si
faradelegea, céci pacatul este faradelege. Prin aceasta se recunosc ei (1 Ioan 3.4 -6). Da,
odinioard ne puneam madularele la dispozitia robiei necuratiei si a faradelegii, dar acum
trebuie sd ne punem madularele la dispozitia robiei dreptatii, spre sfintire (Romani 6.19).
Daca totusi perseveram in faradelege, aratam astfel ca nu L-am vazut pe Hristos si ca nu-L
cunoastem (1 Ioan 3.6). In vremurile de pe urma, aceasti faradelege va lua amploare, ceea ce
va face ca dragostea multora dintre marea masa a celor care se marturisesc crestini sa se
raceasca (Matei 24.12). Nu vedem oare ca aceasta se intampla deja in vremurile noastre?
Adesea, sub masca crestinismului, anarhia, pierderea autoritatii si tulburarile cresc tot mai
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mult. Aceasta pregateste timpul pentru cel care se va ridica si se va mari peste orice dumnezeu
si care nu va tine seama de Dumnezeul parintilor sii, ci va actiona dupa bunul sau plac
(Daniel 11.36-37).

Cu toate acestea, prin har noi suntem rascumparati de orice faradelege. Am vézut ca verbul
inseamna de fapt ,,a raiscumpara”, adica ,,a elibera prin plata unei rascumparari”. Dar acesta
implicd mai mult. Accentul nu se pune doar pe pretul platit — pentru aceasta exista in Noul
Testament grecesc cuvantul ,,a cumpdra” (1 Corinteni 6.20; 7.23; Apocalipsa 5.9) si cel mai
puternic ,,a rascumpara” (Galateni 3.13; 4.5) —, ci, mai presus de toate, pe eliberarea acordata
celui pentru care a fost platita rascumpararea. Verbul este folosit pentru un rob care este
rascumparat cu un pret si, prin aceasta, este eliberat in deplina libertate. Accentul cade pe
libertatea dobandita.

Ce inseamni aceasta pentru un credincios? Inseamni ci el este complet eliberat din robia
pacatului, a mortii si a lui satan. El era un rob si acum este un om liber. ,,Daca Fiul va va
elibera, veti fi cu adevarat liberi” (Ioan 8.36). ,,Pentru ca voi nu ati primit un duh de robie, din
nou spre fricd, ci ati primit un duh de infiere, prin care strigdm: «Ava, Tatd!»” (Romani 8.15).
,Hristos ne-a pus in libertate” (Galateni 5.1). Dar ce inseamni aceasta libertate? Inseamna
oare ca putem face ce vrem si sd nu facem ce nu vrem? Este ca in cazul baiatului de culoare
care era in robie si a fost riscumpdrat de un alb. Acesta i-a spus baiatului: ,,iti dau libertatea,
poti sa te duci unde vrei”, la care baiatul s-a aruncat la picioarele lui si a spus: ,,M-ai
rascumparat, de aceea vreau sa-ti slujesc pentru totdeauna ca rob — din recunostinta.” El a ales
de bunavoie slujba de rob, Insa nu pentru a continua sd munceasca sub un jug ingrozitor, ci ca
om liber si din devotament. Astfel, credinciosul, eliberat de puteri atat de ingrozitoare, nu va
dori altceva decat sa-I slujeasca Mantuitorului sau cu devotament etern (Efeseni 6.6).

Si Si-a curatit un popor pentru Sine

Insa, aceasta nu este tot. Noi nu-L slujim pe Hristos doar din recunostint, ci si din ascultare.
De aceea, imaginea nu se potriveste pe deplin, pentru ca Hristos nu ne-a spus niciodata cd de
acum inainte putem face si ldsa sd se Intdmple ce vrem noi insine. El S-a jertfit nu doar pentru
a ne izbavi de orice farddelege, ci si pentru a curati pentru Sine un popor al Sau, zelos in fapte
bune. El ne-a dobandit ca proprietate. Trebuie oare sa folosim imaginea cuiva care cumpara
un rob, nu pentru a-i da libertatea, ci pentru a-1 folosi ca rob pentru sine Insusi? Nici aceasta
imagine nu ar fi pe deplin potrivita, deoarece ar ignora libertatea glorioasa pe care Hristos ne-
a dobandit-o. Vedem, asadar, ci avem de-a face cu un adevir, care are dou fatete. In primul
rand, trebuie sa tinem bine minte cd suntem complet eliberati de pacat si de moarte si nu mai
traim in teama robiei (Romani 8.15; Evrei 2.14-15), ci suntem cu adevarat complet liberi si nu
doar oament liberi, ci chiar fii ai lui Dumnezeu (Galateni 4.1-7,22-31). La fel de adevarat este
insd ca Hristos ne-a rascumparat pentru Dumnezeu cu sangele Sau (Apocalipsa 5.9) si E/
Insusi si-a curatit un popor al Sau. De aceea spune Pavel: ,,Fiind eliberati de picat, ati devenit
robi ai dreptdtii. ... Dar acum, eliberati de pécat si devenind robi ai lui Dumnezeu, aveti ca rod
sfintirea, iar ca sfarsit viata eternd” (Romani 6.15-23). La fel, am devenit robi ai lui Hristos (1
Corinteni 7.22; Galateni 1.10; Efeseni 6.6).

Aceasta supunere fata de Hristos se exprima in versetul nostru in doud moduri. In primul
rand, El a curatit un popor pentru Sine; adica nu a curatit un popor, ca acesta sd-si urmeze in
continuare propriile cai, ci 1-a curatit pentru Sine, ca sa-l posede El Insusi. In al doilea rand,

El a curétit un popor al Sau. Acest cuvant ,,al Sau” este un cuvant deosebit. Apare doar aici si
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in greaci este perioesios, ceea ce inseamni literal: ,,fiind pentru (El Insusi)”. Este cuvantul
folosit in vechea traducere greaca a Vechiului Testament (Septuaginta) in Exodul 19.5;
Deuteronomul 7.6; 14.2; 26.18 (ca substantiv de sine statator in Psalmul 135.4), unde gasim
aceeasi expresie ca in versetul nostru: ,,DOMNUL Dumnezeul tau te-a ales sa fii un popor al
Lui dintre toate popoarele de pe fata pamantului.” [n.tr.: Deuteronomul 7.6 - GBV 1990]
Expresia ,,popor al Lui” este exact aceeasi in traducerea greacd ca si in versetul nostru, ceea
ce aratd clar cd Pavel s-a gandit la aceste cuvinte din Vechiul Testament atunci cand a scris.
Asa cum Dumnezeu Si-a ales Tn Vechiul Testament un ,,popor al Lui” care sa-I slujeasca, tot
asa si Hristos Si-a curatit acum un popor al Sau, zelos in fapte bune. Cuvantul grecesc pentru
»al Sau” indica ceva cu totul deosebit, ceva pretios, pe care il separi si 1l pui deoparte pentru
a-1 rezerva pentru tine insuti. Este, asadar, mult mai profund decat cuvantul obisnuit ,,al sau”
(idios; vezi, de exemplu, Tit 1.2) din Noul Testament. In paranteza fie spus: in 1 Petru 2.9,
Petru nu urmeaza Septuaginta, ci scrie: ,,un popor dobandit pentru Sine”, unde ,,pentru
Sine/posesiune/proprietate” (peripoiesis) inseamna literalmente ,,dobandire” (1 Tesaloniceni

5.9; 2 Tesaloniceni 2.14) sau ,,mostenire dobandita” (Efeseni 1.14).
Popor

Este de remarcat faptul cd aici se vorbeste despre ,,poporul lui Isus Hristos”. Gasim diverse
expresii pentru comunitatea celor care cred in Hristos: Biserica lui Dumnezeu, Casa lui
Dumnezeu, Trupul lui Hristos, Mireasa Mielului. Aici, 1nsa, se vorbeste despre ,,poporul” lui
Hristos. In Faptele apostolilor 15.14, Iacov priveste lucrurile din perspectiva lui Dumnezeu,
cand spune: ,,Dumnezeu a cautat sd ia dintre natiuni un popor pentru Numele Sau.” Aici,
Biserica este privitd ca un popor pentru Dumnezeu, adunat dintre natiuni prin Duhul Sfant.
Cei care se convertesc la Dumnezeu dintre natiuni nu mai apartin ,,natiunilor”, iar iudeii
convertiti nu mai apartin iudeilor, ci amandoi formeaza Impreuna un al treilea grup: Biserica
lui Dumnezeu (1 Corinteni 10.32). Inainte de Potop exista doar un singur grup: ,,oamenii”
(Geneza 6.1,5), fara impartire in natiuni. Aceasta s-a Intdmplat abia dupa Potop si dupa
construirea Turnului Babel, cand Dumnezeu ,,a impartit paméntul” (Geneza 10.25),
provocand bariere lingvistice Intre grupurile de oameni si fraingndu-le astfel puterea. De
atunci se vorbeste despre ,,natiuni” (Geneza 10.32). Din aceste ,,natiuni”’, Dumnezeu igi alege
apoi un popor, pentru ca acesta sa fie al Sau (Deuteronom 7.6). De atunci, in Vechiul
Testament exista doud grupuri pe pdmant: israelitii si pdganii. Dupad Rusalii se adauga un al
treilea grup: Biserica lui Dumnezeu. Privind la nivel global, exista, asadar, in primii doua mii
de ani din istoria omenirii un singur grup: paganii; in a doua perioada de doud mii de ani,
doua grupuri: ,,poporul” si natiunile; iar in a treia perioadd de doua mii de ani, precum si in
imparatia de pace milenara, trei grupuri: natiunile, poporul pamantesc al lui Dumnezeu si
poporul ceresc al lui Dumnezeu. In starea eterna vor exista doua grupuri: Biserica lui
Dumnezeu din cer si toti ceilalti oameni nascuti din nou din toate epocile de pe pamant, care
nu sunt Tmpartiti in natiuni, ci formeaza Impreuna poporul lui Dumnezeu de pe pamant
(Apocalipsa 21.3).

Biserica este acum poporul ceresc al lui Dumnezeu de pe pamant. Israel a fost pus deoparte ca
popor pentru o vreme si poarta in prezent numele de Lo-Ammi, ,,Nu-poporul-meu” (Osea
1.9). Locul sau ca marturie a lui Dumnezeu pe pamant este acum ocupat de Biserica, fara insa
a anula chemarea speciali a lui Israel (Romani 11.29). In unele texte, profetiile Vechiului
Testament referitoare la poporul lui Dumnezeu sunt considerate implinite spiritual in Biserica,
fara ca acest fapt sa diminueze cu ceva implinirea viitoare, literala, pentru Israel (Romani
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9.25; Evrei 4.9; 1 Petru 2.9-10). In Faptele apostolilor 15 am vizut dovada ci Biserica
formata din toate natiunile este poporul lui Dumnezeu. In Apocalipsa 5.9, Domnul Isus este
inclus in acest context: ,,Tu ai rdscumparat pentru Dumnezeu, prin sangele Tau, din orice
semintie si limba si popor si natiune.” Dar se spune din nou: ,,pentru Dumnezeu”. Versetul
nostru din Tit 2 este totusi unic, deoarece spune ca Biserica este si ,,poporul Sau”, al lui
Hristos. Ceva asemanitor gasim in Matei 16. Intotdeauna se vorbeste despre ,,Biserica lui
Dumnezeu”, dar aici, in Matei 16.18, Domnul vorbeste despre ,,Biserica Mea”. Si acest fapt
este foarte important! De altfel, israelitii au ,,Biserica” lor (ekklesia), adica adunarea
poporului (Faptele apostolilor 7.38), dar si pagénii au ,,adunarea” lor (Faptele apostolilor
19.32); dar Domnul Isus doreste si aiba propria Sa Biserica, care li apartine in intregime, care
este zidita pe El, Fiul Dumnezeului cel viu, si care nu poate fi biruitd de portile iadului. La fel
este si cu ,,poporul Sau”. Imparatii pamantului au natiunile lor, diavolul este stapanul lor;
Israel era poporul lui Dumnezeu, iar acum el este Lo-Ammi. Acum, Domnul vrea sa aiba
propriul Sau popor. Pentru aceasta S-a jertfit, ca sd ne rascumpere de orice nelegiuire si sa ne
curdteasca pentru Sine. Inima Lui tdnjea dupa acest popor (compara cu Faptele apostolilor
18.10).

Curatirea

Hristos ne-a curtit de pacate. El a ficut aceasta ,,pentru Sine Insusi”, pentru ca noi, devenind
cu totul curati, sa-I apartinem si s traim dedicati Lui, cu zel in fapte bune. El ne-a curitit, ca
sd fim un popor al Lui. La fel, Dumnezeu va ,,curdti” si pe Israel in viitor; ,,s1 ei vor fi poporul
Meu, iar Eu voi fi Dumnezeul lor” (Ezechiel 37.23). Pentru a putea apartine lui Hristos si a-I
sluji, El a trebuit mai intai sa ne curateasca de tot ceea ce facea o despartire intre noi si
Dumnezeul nostru (compari cu Isaia 59.2), motiv pentru care nu-I puteam slyji. In primul
rand, El Si-a dat sangele, pentru ca noi sa fim curatiti de orice pacat (1 Ioan 1.9) si pentru ca si
constiinta noastra s fie curatitd prin sangele Sdu de faptele moarte, pentru ca noi sa-L slujim
pe Dumnezeul cel viu (Evrei 9.14). In al doilea rand, El a dat Cuvantul si L-a aplicat asupra
inimilor si constiintelor noastre prin puterea Duhului Sfant (Ioan 3.5), pentru ca noi sa ne
cunoastem pe noi insine si pentru ca si constiinta noastra rea sa fie curatitd prin aceasta
spalare prin Cuvant (Ioan 13.10; 15.3; Efeseni 5.26; Evrei 10.22; 1 Petru 1.22-2 3). Acest
ultim aspect este abordat in detaliu in Tit 3.5. Ideea principald aici este ca Hristos S-a dat pe
Sine pentru noi, ca sa-Si curateasca un popor al Sau, zelos in fapte bune; o idee similara cu
cea din Efeseni 5.25-27, unde citim cd Hristos S-a dat pe Sine pentru Biserica, ca s-o0
sfinteascd, curatind-o prin spalarea cu apa prin Cuvant, pentru ca ea sa fie sfanta si fara cusur.

Doar 1n acest ultim aspect exista o diferenta: in versetul nostru, aceasta este ceva practic. Este
rezultatul lucrarii Domnului in viata noastra practica, de zi cu zi, in timp ce Efeseni 5.27 se
referd la ceea ce, in esentd, suntem deja acum, dar care va deveni realitate in mod practic abia
atunci cand Domnul va aseza Biserica Tnaintea Sa, in glorie, fara pete, fara riduri sau altceva
asemandtor. Totusi, aceasta nu este ceva pe care sa-l asteptdm cu indiferenta, ci trebuie sa fim
,»plini de ravna pentru fapte bune”, pentru a corespunde deja acum, in practicd, sfinteniei si
desdvarsirii noastre de principiu, fiind innoiti zi de zi dupa omul dinduntru (2 Corinteni 4.16),
astfel Tncat noi, cei care privim cu fata descoperitd gloria Domnului, sa fim transformati in
acelasi chip, din glorie spre glorie, prin Domnul, prin Duhul (2 Corinteni 3.18), si astfel sa
devenim practic asemanatori cu chipul Fiului lui Dumnezeu (Romani 8.29). Toate acestea pot
fi realizate nu doar daca stim cd am fost curatiti o data pentru totdeauna de pacate prin sangele
lui Hristos, ci si prin faptul cd ne curdtim in mod continuu de orice patd a carnii si a duhului
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(2 Corinteni 7.1). Nu trebuie doar sa stim despre moartea lui Hristos pentru noi, ci si sa
consideram ca acum suntem noi ingine morti fatd de pacat (Romani 6.11). De aceea din acest
motiv trebuie s omoram toate madularele ,,trupului pacatului” (Romani 6.6), care se afla inca
pe pamant (Coloseni 3.5), ba chiar sa purtim mereu in trupul nostru ,,omorarea” lui Isus,
pentru ca si viata lui Isus sa se arate in trupul nostru (2 Corinteni 4.10). Atunci nu vom mai
astepta nimic de la carne (Romani 7.18), ci vom trai doar din puterea pe care o dd Dumnezeu
(1 Petru 4.11), caci puterea Domnului se desavarseste numai 1n slabiciunea noastra (2
Corinteni 12.9).

Sa fim plini de ravna pentru fapte bune

De aceea: sa fim demni de scopul pentru care Hristos ne-a curdtit pentru Sine, si anume sa fim
plini de ravna pentru fapte bune. Sa fim imitatori ai Celui care este bun (1 Petru 3.13) si sa
umblam in faptele bune pe care Dumnezeu le-a pregatit dinainte (Efeseni 2.10). Sa facem
fapte vrednice de pocainta (Faptele apostolilor 26.20), si anume cu toata ,,ravna”.
Literalmente, acolo scrie ,,un zelos al faptelor bune”. Poporul lui Hristos trebuie sa fie zelos.
Acest cuvant este 1n greaca zelotes, ceea ce ne face, desigur, sa ne gaindim imediat la Simon
Zelotul (Luca 6.15; Faptele apostolilor 1.13), care era membru al unui grup fariseic extremist
de ,,zeloti”, al carui scop era alungarea romanilor. Cuvantul este folosit In Noul Testament in
doua sensuri: in primul rand, 1n sens negativ, ca zel religios care place carnii. Pavel se
numeste pe sine, inainte de convertire, un zelos pentru Dumnezeu (Faptele apostolilor 22.3) si
pentru traditiile parintilor (Galateni 1.14), in timp ce crestinii din [udeea sunt numiti zelosi
pentru Lege (Faptele apostolilor 21.20), iar Pavel ii numeste pe acestia neascultatori (Romani
15.31). Este un zel care 1l glorificd pe om, dar este neascultator fatd de Dumnezeu. Poate ca
zelul este atat de mare incat omul — 1n ceea ce priveste dreptatea care decurge din Lege — este
fara vind (Filipeni 3.6); insa, cand se afla fata in fatd cu gloria lui Hristos, devine mic ca un
vierme neinsemnat (Faptele apostolilor 22.6-11). Duhul lui Dumnezeu spune despre astfel de
oameni cd zelul lor este gresit, pentru ca ei Insisi nu se afld in starea de spirit corecta Tnaintea
lui Dumnezeu si incearca sa-i faca pe altii sa aiba zel pentru ei (Galateni 4.17; compara cu
Matei 23.13; Faptele apostolilor 14.2). Apostolul adauga, intr-adevar, in Galateni 4 ca nu este
gresit in sine sa fii zelos, dar atunci sa fii zelos 1n ceea ce este bine, si anume, intotdeauna
(compara cu versetul nostru). Astfel ajungem la a doua semnificatie in care termenul ,,zelos”
este folosit in Noul Testament, si anume sa fim zelosi nu in ceea ce tine de firea pacatoasa,
supunandu-ne Legii (ceea ce atrage intotdeauna blestemul, Galateni 3.10), ci sa fim zelosi in
ceea ce tine de Duhul care locuieste n noi si care este forta motrice pentru exercitarea
darurilor harului pe care le-am primit (1 Corinteni 12.31; 14.1,12,39; ,,a dori staruitor”
inseamna literalmente ,,a fi plin de ravna”).

In legiturd cu versetul 7, am vizut ca ,,faptele bune” sunt aici fapte care sunt in sine nobile si
curate si care vizeaza slujirea si glorificarea Dumnezeului viu si adevarat. Ceva asemanator
gasim si n Tit 3.8, unde credinciosii ,.trebuie sa faca fapte bune”. Nu este necesar doar ca
Domnul Isus sa ne curete constiinta de faptele moarte (acesta este aspectul negativ), ci si sa
ajungem la aspectul pozitiv pentru care a avut loc aceastd curatire, si anume sa-L slujim pe
Dumnezeul cel viu (Evrei 9.14; 1 Tesaloniceni 1.9). Caci noi suntem lucrarea Lui (creati
pentru El! compara cu Coloseni 1.16), creati in Hristos Isus pentru fapte bune, pe care
Dumnezeu le-a pregatit dinainte (inca inainte ca lumile sa existe; Efeseni 1.4), pentru ca noi
sd umblam 1n ele (Efeseni 2.10). Si daca credinciosii au esuat in acest sens, Domnul le striga:
»~Aminteste-ti deci de unde ai cazut si pocdieste-te si fa lucrarile dintai” (Apocalipsa 3.9; 2.5).
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Vorbeste acestea si indeamna si mustra cu toata autoritatea. Nimeni sa nu te
dispretuiasca

La sfarsitul acestui capitol, apostolul revine la inceputul sau, unde a spus: ,,Vorbeste cele
cuvenite invataturii sandtoase.” Dupa ce a expus pe larg ce fel de purtare se cuvine
credinciosilor si fiecarui grup de credinciosi in ceea ce priveste continutul Invataturii
sandtoase, el repeta inca o data: ,,Vorbeste acestea”, pentru a le pune cu insistenta la inima lui
Tit. Toate cele trei verbe mentionate in acest verset sunt, de altfel, repetari ale unor versete
anterioare, $i anume ,,a indemna” in Tit 2.6 si ,,a mustra aspru” in Tit 1.13. ,,A vorbi” are un
sens general: a comunica ceea ce este sanatos si cuvenit pentru fiecare credincios (Codexul
Alexandrinus contine aici verbul ,,a invata”, la fel cain Tit 1.11). ,Indemnul” este necesar
acolo unde, in ciuda ,,vorbirii” (sau ,,invatarii”’) adevarului de catre Tit, firea pamanteasca a
credinciosilor 1si face simtita prezenta sau acolo unde satan sau lumea si-au exercitat influenta
si au Intunecat adevarul, invatatura sanatoasa este intunecata. ,,Mustrarea aspra” este necesara
acolo unde exista Tmpotrivire publica sau decadere; acolo unde vrajmasul se impotriveste
public, raul trebuie, de asemenea, ,,pus la stalpul infamiei” in mod public (am vazut in Tit
1.13 ca aceasta este semnificatia propriu-zisa a acestui cuvant).

Cu toata autoritatea

Tit nu trebuia sd se simta retinut In aceastad privinta, ci putea vorbi cu toata autoritatea, pentru
ca trebuia sd fie constient cd era reprezentantul apostolului. Cuvantul tradus aici prin
»autoritate” este tradus intotdeauna in alte pasaje prin ,,poruncd” (de exemplu, Tit 1.3). Prin
urmare, acesta indica autoritatea pe care o are 1n calitate de cel care da porunci. Tit putea
vorbi In mod imperativ, deoarece avea toata autoritatea necesara pentru aceasta. Dumnezeu
este, desigur, autoritatea suprema asupra tuturor, de aceea El poate porunci. Noul Testament
leaga aceasta de chemarile si revelatiile lui Dumnezeu (Romani 16.26; 1 Timote1 1.1; Tit 1.3)
si, de asemenea, cu autoritatea apostolica, asa cum se vede in versetul nostru (1 Corinteni
7.6,25; 2 Corinteni 8.8). Tit avea autoritate pentru ca apostolul il trimisese. Insa ,,apostolul”
era el insusi un ,,trimis” al Domnului, astfel incat autoritatea cu care Tit putea da porunci
provenea de la Domnul insusi. La fel cum poruncile lui Pavel erau poruncile Domnului (1
Corinteni 14.37) si asa cum Domnul Insusi a spus: ,,Cine primeste pe cel pe care-1 voi trimite,
pe Mine Ma primeste; iar cine Ma primeste pe Mine, Il primeste pe Cel care M-a trimis” (Ioan
13.20). Asadar, Dumnezeu L-a trimis pe Domnul Isus, Domnul 1-a trimis pe apostolul Pavel,
iar Pavel l-a trimis pe Tit. Cine il primea pe Tit si fi asculta poruncile, il asculta pe Dumnezeu
Insusi. Desigur, aceasti autoritate nu trebuia si-1 faci si se nalte deasupra celorlalti, ci
trebuia sa o exercite intr-un duh de dragoste si blandete. In acest sens, Domnul este modelul
desavarsit, la fel si Pavel, de exemplu 1n atitudinea sa fata de credinciosii din Corint, a fost un
model pentru Tit.

Nimeni sa nu te dispretuiasca

Probabil ca Tit era inca tanar cand Pavel i-a Incredintat aceste sarcini, la fel cum era si
Timotei. Asadar, ar fi fost posibil ca unii sa nu-1 ia in serios si sa-1 dispretuiasca. Poate ca, la
mustrarile lui, ar fi ridicat din umeri sau ar fi incercat sa-i rastalmaceasca cuvintele. Apostolul
ia aceasta foarte 1n serios. ,,Nimeni sd nu te dispretuiascd.” Lui Timotei i-a spus chiar:
»Nimeni sd nu-ti dispretuiasca tineretea” (1 Timotei 4.12). Comparad si cu 1 Tesaloniceni
5.12-13. Verbele din aceste versete nu sunt la conjunctiv, ci la imperativ: ,,Nimeni sa nu te

3.

dispretuiasca”; nu este o dorinta, ci un ordin. De altfel, cuvantul ,,a dispretui” din versetul
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nostru nu este acelasi cu cel din 1 Timotei 4.12. Cuvantul din versetul nostru nu mai apare
nicaieri in Noul Testament si inseamna initial ,,a avea ganduri despre ceva”, ceea ce, in
contextul in care este folosit, inseamna Intotdeauna ,,ganduri gresite”.

Si 1n cazul altor tineri din Biblie apare teama ca cei mai in varsta ar putea vorbi cu dispret
despre ei. De exemplu, in cazul lui Elihu, care a spus: ,,Eu sunt tanar si voi sunteti in varsta.
De aceea m-am sfiit i m-am temut sd va arat ceea ce stiu” (Iov 32.6). Totusi, David a putut
spune: ,,Am mai multa pricepere decat toti invatatorii mei, pentru cd meditez la marturiile
Tale. Inteleg mai mult dect batranii, pentru ci pazesc randuielile Tale” (Psalmul 119.99-
100). Si Ieremia a avut aceastd teama: ,,Vai, DOAMNE Dumnezeule, iata, eu nu stiu sa vorbesc,
pentru ca sunt un copil.” Dar Domnul 1i raspunde apoi: ,,Nu zice: «Sunt un copil», pentru ca
vel merge la toti aceia la care te voi trimite si vei vorbi orice iti voi porunci” (Ieremia 1.6-7).
in acelasi sens i-a vorbit Pavel lui Tit. Astfel, in vremuri de necaz, Dumnezeu poate trimite
uneori un tanar (cum ar fi, de exemplu, Zaharia, Zaharia 2.4), dar atunci el trebuie sa aiba intr-
adevar o misiune (Tit 1.5) si o gura atinsa (Isaia 6.7; leremia 1.9), pentru a putea vorbi cu
autoritate de sus. Unii interpreteaza versetul nostru astfel: ,, Transmite-ti indemnurile si poarta-
te astfel incat sa nu dai prilej de dispret. Exemplul tau si purtarea ta trebuie sa-ti intareasca
cuvintele, astfel incat sa impui respect si supunere.” Si aceasta este, intr-adevar, o lectie
importanta.

Tradus de la: Der Brief an Titus (2)
Titlul original: De brief van Paulus aan Titus,
Winschoten: Uit het Woord der Waarheid, fara an (ca. 1970)
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